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Et evangelio de Marcos nos abre la puerta al conocimiento de una autén-
tica comunidad de memoria. £ evangelista ha conservado, elaborado y
transmitido, en una interaccion viva con el pasado, la memoria fundacional
de la comunidad (memoria colectiva)'. Como otros grupos cristianos, la co-
munidad marcana afronta el desafio de construir su identidad colectivaenla
nueva coyuntura socio-histérica que atraviesa, después de la muerte de Je-
sus. Para ello, Marcos elabora un relato significativo dialogando con otras
memorias colectivas (coleccion de dichos, tradiciones de milagros, relato pre-
evangelico de la Pasion, etc). Se nutre de elias, pero sobre todo, interacciona
con las representaciones recibidas del pasado eligiendo, ordenando ¢ inter-
pretando lo que es relevante y significativo para su presente, un momento
cructal del cristianismo de los origenes: el paso de la primera generacién
cristiana a ofra en la que se abren paso con fuerza ias comunidades locales.
De esta manera, contribuye a definir y reforzar la identidad de su grupo, ya

* Los estudios sobre la memoria tolectiva flenen su origen en las aportaciones de Mautice
Halbwachs {1877-1945), qulen en 1925 publica Les cadres sociaux de la mémorie. Después de
sumuerte, en 1950 se publicara La mémerie collective. Sus aportaciones han sido ampliamente
desarrolladas en el ambito de las ciencias sociales. Recientements han entrado iguaimente en o
campo biblico donde muchos exegetas han descubierfo su utitidad en la reconstruccién de los
origenes cristianos, Las Investigacicnes sobre la memoria colectiva han dado més luz y han
abierto nuevas vias de Investigacion a los trabajos de critica de la redaccion en jos gue se ponia
de manifiesto la intencidn y los intereses teolégicos de los evangelistas en funcitn de las nece-
sidades de sus comunidades. Entre las publicaciones mas reclentes puede destacarse: A, KIRK ~—
T. THATGHER, Memory, Tradition, and Text. Uses of the Past in Early Christianity (Semeia$t 52;
Allanta 2005),

Estudios Biblicos 64 (2006) 497-516



descubrir la mision que se le confia en relacién con otros grupos creyentes y
con la sociedad en su conjunto.

La presente comunicacion tiene por objeto analizar como Marcos recupe-
ra y reformula la tradicién recibida sobre las implicaciones que tiene el disci-
pulado en relacién a la casa y el grupo familiar, y qué funcion desempefian
las narraciones que transmiten los que fueron curados por Jestis en su en-
torno familiar y vecinal®,

Marcos interactda con los recuerdos sobre las distintas modalidades de
seguimiento para ofrecer respuestas validas frente a los nuevos conflictos en
el seno de los grupos familiares, a las persecuciones que todos y todas han
de enfrentar, y para afianzar el movimiento gradual hacia la incorporacion de
las familias en el grupo de seguidores de Jesus, fortaleciendo y resignifican-
do el seguimiento de los grupos sedentarios®. Al reelaborar las tradiciones
heredadas sobre discipulado y familia, la narracion marcana no pretende
evocar el pasado y dar cuenta arqueolégicamente del mismo, sino funda-
mentar el ethos comunitario, garantizar la identidad de su grupo vinculandolo
con un pasado que se alarga en el tiempo hasta el futuro, y alentar su pro-
yecto de fundamentar las bases de un discipulado que fortalece y extiende
las redes de hermandad, tras las huellas del Siervo, del Crucificado, en la
tarea misionera y en la transformacion de los valores que sustentaban ias
estructuras familiares y sociales.

£l evangelista ordena e interpreta los dichos y apotegmas que recibi¢
sobre la familia, y resitua la ruptura con la familia en el marco de la prece-
dencia que el Reino y la fidelidad al evangelio tiene para fodos los hombres y
mujeres que siguen a Jesds, de manera singular para los que contintan vi-
viendo en sus casas y, en algunos casos, estan ya atravesando situaciones
de persecucion y muerte (Mc 13,12; cf. Mc'8,34). Pero, en su obra, Marcos
ha reelaborado también los recuerdos sobre las curaciones y exorcismos de
Jests. Algunos indicios —no suficientemente puestos de manifiesto en las
investigaciones sobre discipulado y familia en Marcos—— apuntan a que los
encuentros terapéuticos y la consiguiente narracion del hecho habrian contri-
buido igualmente a resignificar el espacio de la casa como espacio de se-

2 Bn esta comunicacién se presentan solo algunos resultados de una investigaclon mas
amplia sabre memoria colectiva de la casaffamilia en los relatos ferapéuticos de Marcos, que
serd publicada préximamente en el homenaje al Prof. Rafael Aguirre Monasterio. Dicho volumen,
que dirigen ios profesores Carmen Bernabé y Carlos Gil, serad publicado por la editorial Verbo
Divino.

2 oF. H. MOXNES, Poner a Jesds en s fugar. Una visidn radical del grupo familiar y el Reina .
de Dios (Estelia 2005) 136.
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guimiento, y como ambito esencial para el crecimiento del movimiento cris-
tiano.

I. PASADO Y PRESENTE DEL DISCIPULADO
Y LA FAMILIA EN MARCOS

La identidad de la comunidad marcana se fue fraguando en su capacidad
para relacionar su “parcela de historia actual” con el pasado y el futuro antici-
pado —la misma narracion evangélica es testimonio de ello—. Se ieyd a si
misma en un proceso permanente que no desgajé sus propias experiencias
del proceso temporal en el que se inscribia su historia, sino que tomé con-
ciencia de si misma en su presente, al mismo tiempo que se sabia eslabén
de una cadena que no empezaba ni terminaba en elia (memoria retroactiva y
proactiva)®.

En las paginas del evangelio ha quedado constancia de como otros hom-
bres y mujeres siguieron a Jestis durante su ministerio publico y en la prime-
ra generacion cristiana. En ambas etapas, algunos seguidores y seguidoras
tuvieron que afrontar consecuencias muy graves en relacién con sus grupos
familiares. En varios aspectos, la comunidad marcana vive sltuaciones seme-
jantes, pero también presenta diferencias significativas, lo gue hace que el
evangelista dialogue con la herencia recibida con unas claves propias. Para
liegar a comprender cémo Marcos elaboro y transmitio fa memoria colectiva
sobre discipulado y familia es preciso que presentemos de manera breve [as
tradiciones sobre las relaciones entre seguimiento y grupo familiar conserva-
das en el evangelio de Marcos. Posteriormente; analizarémos el modo como
Marcos trabajo esas tradiciones de acuerdo con sus propios objetivos retori-
cos y pragméaticos.

1. £l seguimiento en tiempos de Jesiis

En las paginas del evangelio de Marcos es relativamente facil identificar
referencias a dos maneras diversas de seguir a Jests durante su ministerio®:

* 5. CoNDOR, "Social Identity and Time", en: P. ROSINSON (ed.), Social Groups and identities;
Developing the Legacy of Henry Tajfel (Oxford 19986) 302-303.

* A. DESTRO ~ M. PESGE, Forme culturali del oristianesimo nascente (Brescia 2005) 15;
S. GUWARRO, Fidelidades en confiicto (Salamanca 1998) 333-338; MoOXNES, Poner a Jestis en su
lugar, 280; G, THEISSEN, Sociologfa del movimiento de Jestis (Santander 1979) 13-25.



en primer lugar, un pequefio grupo de hombres y mujeres dejaron atrds sus
familias y caminaron itinerantes con Jesds, vinculandose estrechamente con
él. A éstos, Jesus les planiea la precedencia del seguimiento y la misidon de
anunciar el Evangelio. La renuncia a la familia habrfa sido una consecuencia
—y no un requisito—, fruto de la reaccion negativa del grupo familiar frente a
quien habia decidido iniciarse en la senda del discipulado®. Es posible igual-
mente que algunos de sus discipulos hubjeran abandonado sélo temporal-
menie sus casas y su trabajo7. El hecho de que sus familias acogieran favo-
rablemente la llegada del reinado de Dios les habria facilitado seguir relacio-
nandose con ellos, y enconirar en sus casas hospitalidad para el grupo de
Jesus®. ' .

En segundo lugar, un grupo mucho més amplio no abandoné sus casas’.
En & se incluyeron personas muy variadas, como ia familia que en Befania
les ofrecia hospitalidad (Mc 11,11; 14,3; Lc 10,38-42; Jn 11,1-84), o José de
Arimatea (Mt 27,57)"°. Otras personas pertenecian a colectivos marginales
como publicanos (Zagueo: Lo 19,1-10), pecadores {Mc 2,15), y hombres y
mujeres aquejados de alguna enfermedad {Mc 1,40-45; 5,1-20).

Ambos grupos recibieron de Jesus la invitacion a una misma misién: cola-
borar para que el Reino alcance a judios y gentiles, ya sea dejandolacasay
el trabajo o comprometiéndose desde dentro de las estructuras familiares.
Quienes llevan una existencia itinerante como Jesds encarnan en su estilo

% Cf. GUIJARRO, Fidelidades en conflicto, 319-340.

! M. Pesce, “Discepolato gesuano e discepolato rabbinico. Problemi e prospettive delia
comparazione”: ANRW 11 261, 370-371.

% De acuerde con la narracion marcana, Pedro y Andrés siguen manteniendo su casa y van
a ella con Jests (Me 1,28-31), y seglin 1 Co 9,5, Pedro contarla con su esposa en &l desarrollo
de su actividad misionera. De acuerdo con Mt 20,20 y 27,56, la madre de los Zebedeos parece
identificarse como discipula que llega hasta la Cruz, lo que implicarta que el ndicleo familiar no
se habria roto por causa del discipulado. Véase en este sentido; 8. BaRTON, Discipleship and
Family in Mark and Matthew (Cambridge 1984) 66-67. Es mas discutido el caso de Levi, dada la
ambigtiedad del texto marcano a fa hora de identificar la casa a la que llega Jests (lasuya o la
de Levl, & T olkig adtab: Me2,15). E. STRUTHERS MALBON, “TH GIKIA AYTOY: Mark 215
in Context”: NTS 31 {1985) 282-292 opta porque se irata de {a casa de Jes(s, al igual que MOX-
NES, Poner a Jests en su lugar, 194, Por el contraria: R, H. GUNDRY, Mark. A Commentary on
His Apology for the Cross (Michigan 1993) 424. Otro indicio més lo representan las menciones
de las barcas que Jess y su grupo utilizaban para desplazarse (Mc 4,36; 5,18; 6,32.45 y par.).
Cf. GUIIARRO, Fidelidades en conflicto, 336.

® of. Pesce, "Discepotato gesuano”, 365, 370-371.

Y podria pensarse igua!rhente gue |a habitacion para celebrar la Pascua en Jerusalén pudo
ser ofrecida por una familia que simpatizaba con el grupo de Jests (Mc 14,12-16).



de vida el ethos radicalmente nuevo en el reinado de Dios. Por su parte,
quienes permanecen junto a los suyos son provocados a transformar de raiz
el funcionamiento de los ntcleos domésticos, es decir, de los ambitos de
formacion de la identidad personal y grupal. Son, por consiguiente, dos gru-
pos quehse requieren uno al otro, que son necesarios y complementarios
entre si .

2. Discipulado y familia en la primera generacion cristiana

Durante la primera generacion cristiana el discipulado conlleva igualmente
exigencias radicales para algunos hombres y mujeres gue se implicaron acti-
vamente en el seguimiento y en la tarea misionera'. Por un lado, os dichos
sobre la ruptura con la familia, en los diferentes estratos redaccionales de Q,
reflejan que la vinculacion al movimiento de Jesus trajo consigo, como en
tiempos de Jests, ia oposicion de las familias a un estilo de vida que frasto-
caba los valores tradicionales, y que rechazaban a aguellos/as de sus miem-
bros que anteponian la fidelidad al Reino a las obligaciones familiares de
solidaridad y mantenimiento de la propiedad y los medios que permitian ia
subsistencla de la casa. Mas aln, la segunda redaccion de Q acentia el
enfrentamiento con la familia, subrayando la division y generalizando los
conflicios a todos los miembros de la casa.

Por ofra parte, también los apotegmas de tradicioén petrina (Mc 1,16-
18.19-20; 10,28-30 y el dicho de Mc 13,12) revelan igualmente que los con-
flictos intrafamiliares y/o la ruptura con la familia podian ser fruto de la con-
versién al cristianismo, o consecuencia de asumir las responsabilidades de la
tarea misionera.

No obstante, tampoco durante la primera generacion cristiana todos los
discipulos/as abandonaron sus casas. Es probabie que existiera un segunde
circulo de seguidores que apoyaban la tarea de los misioneros, algunos de
los cuales habrian sido rechazados por sus familias, ofreciéndoles hospitali-
dad en sus casas, solidaridad, consuelo y apoyo fraterno, también economi-
co (cf. @ 10,2-16)". Esta red de casas cristianas y los fuertes lazos de her-

" pesTRO-PESCE, Forme culturall del cristianesimo, 18.

12Jn andlisis sistemético y riguroso sobre como los dichos de Jests sobre Ja familia fueron
conservados y transmitidos por la primera generacion cristiana en: GUIARRO, Fidelidades en
confiicto, 341-369.

2 Gf, J. 8. KLOPPENBORG, "Literary Convection, Self-Evidence and the Sociat History of the Q
People”: Semeia 55 (1991) 89-80.



mandad creados vinculaban estrechamente a los seguidores y seguidoras de
Jesus en una nueva familia (Mc 3,31-35; 10,28-30). Los grupos locales legi-
timan y sustentan la itinerancia que no se entiende sino en esa fuerte interre-
lacién con las comunidades sedentarias™.

3. Incorporar a las familias en el grupo de Jestis

La existencia de estos grupos diferenciados en el discipulado sigue verifi-
candose en la comunidad marcana. Sin embargo, en la nueva coyuntura
historica las personas que viven su discipulado sin separarse de sus grupos
familiares cobran una importancia decisiva en el desarrollo del movimiento
cristiano™®.

Marcos da cuenta de que son muchos (roiol: Mc 2,15 Bydoc: Mc 3,32)
los que ahora siguen a Jes(s y estan “alrededor de &I” (ol mepl adtév: Mc
3,32.34}. En esta nueva situacion, el evangelista interactua con la tradicién
recibida sobre el discipulado para vincularla de una manera significativa con
las nuevas situaciones que se dan en su grupo y reslabora las caracteristicas
de quienes siguen a Jests. Marcos profundiza en un concepto de seguimien-
to que incluye a quienes se han separado radicalmente respecto de la familia
y las posesiones y, de manera mas decisiva, a quienes no han cambiado
radicalmente su modo de existencia. Los discipulos/as que permanecen en

* J. . KLOPPENBORG, Q. Ef evangelio desconocido {Salamanca 2005) 233-236. Por el con-
trario, G. THEISSEN, Sociology of Early Palestinian Christianity (Philadelphia 1978) 7, disfingue
nitidamente a los carlsmaticos ambulantes de as comunidades locales, aunque admita la com-
plementariedad entre ambos grupos. Adjudica, por ofra parte, los papeles directivos a los caris-
maticos ambulantes, a quienes identifica como herederos espirituales de Ia tradicion de Jests.

*® G. THEISSEN, La redaccion de los evangelios v la politica eclesial, Un enfaque socio-
retdrico (Estella 2002) 44-52, considera, ademas, gue en el evangelio de Marcos la dirigencia
pasa a las comunidades locales (dejando atras el fiderazgo de los carismaticos itinerantes). Su
posicién queda matizada y reubicada por las aportaciones de KLOPPENBORG, Q. £/ evangelic
desconocido, 233-238, sobre la relacién de la gente da Q con los otros miembros de las comuni-
dades. Ya en la fase de redaccién de Q, segtin este autor, “los itinerantes tal vez siguieran es-
tando presentes cuando se edité Q, pero ya no ejercian una influencia determinante sobre la
formacién det documento. Tampaco sus intereses predominaban sobre los del grupec en su
conjunto” {p. 236). En este sentido, la comunidad marcana daria un paso mas en esta direccién
ya que, en ella, los seguidores que levan una vida estable manteniendo su trabajo v los lazos
familiares adquieren gran importancia en el movimienta cristiano, se favorecs que los grupos
familiares $e Integren en el movimiento cristiano y, por qué no, que lo dirifan también,

*® Se reconoce generalmente que 2,15 es un afiadido marcano. Cf. J. GNiLKA, £ evangelio
segun San Marcos. Mc 1-8,26, | (Salamanca 1986) 122; E. J. PRYKE, Redactional Style in the
Marcan Gospel (Cambridgs 1978} 140.



sus familias comparten por Igual el seguimiento con los discipulos ambulan-
tes (Mc 1,18; 2,14.15) y el secreto del reinado de Dios (Mc 4,11)"". La comu-
nion de mesa es un rasgo distintivo del seguimiento (Mc 2,15), como lo es
ofrecer soporte y solidaridad a los misioneros itinerantes y a ofros creyentes
(Mc 15,41)"®. Al igual que éstos, son identificados como hermanos, hermanas
y madres que “cumplen la voluntad de Dios” (roijon 10 8éAnue Tod Beod: Mc
3,35), y cultivan la disposicion a acoger el sufrimiento y el martirio por causa
del evangelio (Mc 8,34; 13,12). ,

zn los relatos de curaciones y exorcismos encontramos indicios de la
importancia que adquirieron las casas y las comunidades sedentarias en el
evangelio de Marcos como ambitos privilegiados de seguimiento. Pero, es
importante no olvidar que el evangelista aboga por una transformacion radi-
cal de la casa desde el anuncio del Reino hecho por JesUs. Para cada per-
sona la prioridad no serd mantener los vinculos familiares y la pertenencia a
una casa, sino generar y establecer nuevas formas de solidaridad con otras
personas que han creido en Jests, que viven en obediencia activa a la vo-
luntad de Dios y se comprometen con el anuncio del evangelio. Los grupos
sedentarios han de asumir también, en caso necesario, la persecucion yla
muerte por causa del nombre de Jests (Mc 13,13). Pero, ademas, se verifi-
cara un cambio radical en las creencias y valores que sustentan la estructura
familiar, y en los roles que sus miembros estéan llamados a desempeniar. En
ta comunidad marcana se subrayara el servicio y la igualdad radical de todos
sus miembros, ya que no reconoceran en ninguno la funcion del paterfami-
lias.

Marcos interactia con las tradiciones recibidas sobre familia y discipulado
en una doble direccion: en primer lugar, para ofrecer a quienes siguen a Je-
stts una nueva identidad, un proceso de resocializacién que habia de ubicar-
les como miembros de una hueva familia y de una nueva casa. Tanto los
que, por causa del evangelio, carecian de familia y propiedades, como los
que seguian viviendo en sus casas son llamados a integrarse y vincularse en
"una (re)establecida estructura familiar'"®, que se perfila ciertamente con
algunos rasgos contraculturales (p.e. la ausencia de padres).

7 J. MATEOS, Los ‘Doce’ y otres seguidores de Jests en el svangelio de Marcos (Madrid
1982) 129.

' Bien podria entenderse esta informacion de Marcos con respecio a ia diaconia de las
mujeres que segulan a Jesis desde Gafilea como solidaridad intragrupal y predigalidad entre
iguales. Véase, el estudio del texto de Lc 8,1-3 en: E. ESTEVEZ, “Mujeres sanadas, mujeres de
virtud": EstCel 79 (2004) 433-455.

" MoXNES, Poner a Jesils en su lugar, 134-137,



En segundo lugar, y estrechamente relacionado con este interés, la co-
munidad marcana apuesta por fortalecer el movimiento, que ya se viene
dando en los grupos cristianos, de integracion de fas familias en el grupo de
seguidores Jesis.

El evangelista parte de estas situaciones y preocupaciones para interac-
tuar con el pasado en el proceso de negociacion de una identidad colectiva
que se afirma como fidelidad creativa a sus origenes constitutivos. El evan-
gelio es asi mismo memoria colectiva que favorece la cohesion interna de
una comunidad que se estd consolidando a partir de una red de casas y fa-
milias que ofrecen localizacién social y espacial a todo el grupo de JesUs: a
los que habian dejado sus casas porque encuentran lo gue se les ha prome- -
tido a cambio (Mc 10,29-30), v a los que siguen vinculados con sus grupos
familiares porque se les anima a incorporarse como familia en el seguimien-
10, y a vivir y anunciar el evangelio transformando radicalmente la configura-
cion de la vida en los niicleos domésticos. Unos y otros estan llamados a
constituir una nueva familia, alternativa de fa familia patriarcal.

Estos intereses se reflejan de multiples maneras en fa narracion evangéli-
ca. Me centraré exclusivamente en dos estrategias redaccionales de Marcos:
la vinculacion del JesUs terreno y de su grupo con la casa, y el envio a la
casa de guienes han vivido un encuentro terapéutico con Jesus.

Il. UNA CASA PARA EL GRUPO ITINERANTE
DE SEGUIDCRES DE JESUS

Marcos natra el pasado constitutivo de su grupo destacando el papel de la
casa en el ministerio de Jests. Los afiadidos redaccionales del evangelista
en estos casos manifiestan que construye su memoria colectiva sobre el
disciputado y los grupos familiares de manera muy diferente a Mateo y Lu-
cas, que ommiten regularmente estos aportes marcanos.

El evangelista retrata a JesUs y a sus discipulos, no solo como itinerantes
por los caminos, sino que los ubica con mucha frecuencla en una casa q
parece ser referencia para la mision (oikta®’: Mc 2,15; 9,33; 10,10; oliog™":
Mc 2,1; 3,20; 7,17; 9,28), y al que Jesus esta especialmente ligado (Mc 2,1;

 eate vocablo aparece en total 18 veces en Mc: 1,29; 2,15; 3.25{2x}. 27(2x) 6410, 9,33;
10,10. 28. 30; 12,40; 13,15. 34, 35; 14,3,

 glkoc recurre 13 veces en Mc: 2,1,11.26; 3,20; 5,19.38; 7,17.30; 8,3. 26, 9,28, 11,17 (2x).



WIZVIVIA B IUEN THIAL COLECTIVA oo

3,20, 7,17; 9,28)*. Algunas citas subrayan que JesUs posee un lugar donde
esta o al que suele ir®, No se trata simplemente de un lugar para comer o
descansar, sino que es un ambito donde se fragua la identidad del nuevo
grupo familiar, y en el que se priorizan funciones no estrictamente domésti-
cas, como la ensefianza y la curacion. En Marcos es un espacio en tension
con otros lugares, la sinagoga y el templo®,

En la casa, Jestls comparte la mesa con fodos los que le siguen (Mc
2,15), pero es sobre todo un ambito privilegiado donde ensefia al grupo de
discipulos que se desplazan con é! de un lado para ofro. L.a casa reemplaza
a la sinagoga como lugar de ensefianza, marcando asf Ia distancia con la
misma. A veces, es JesUs mismo guien toma la iniciativa (Mc 2,17: 9,33),
pero en ofras ocasiones son los discipulos los que le piden una respuesta
(Mc 7,17, 9,28; 10,10). Es usual que Marcos utilice las preguntas en su na-
rracion como estrategia para llamar la atencién de sus oyentes, que han de
poner igualmente en juego su capacidad hermenéutica, identificandose con
los discipulos®,

En la casa, a quienes comparten con &l Ia itinerancia, Jes(s desvela los
misterios del Reino anunciado en parabolas {(Mc 7,17), les revela el sentido
del auténtico liderazgo —ser el Gltimo y el servidor de todos (Mc 9,33)—, les
explica como realizar todo fipo de exorcismos (Mc 9,28), y les instruye sobre
la permanencia en el amor matrimonial {Mc 10,10). Es significativo, no obs-
tante, que al menos explicitamente en una ocasién, la casa es el lugar en el
que Jesus ensefia también a quienes le siguen a cumplir la voluntad de Dios
sin abandonar sus grupos familiares {Mc 3,20).

La casa tiene, ademas, ofra funcion esencial. la de ser espacio de cura-
cién (Mc 1,29; 2,1; 5,38; 7,24), dotando a este ambiente familiar de una im-
portancia decisiva: en &l se verifican los signos del Reino, Pero, ademés, es
un ambito en el que los seguidores/as que han recibido el bien de la salud de
manos de Jesls anuncian a sus familias la Buena Nueva de la salvacién.

El estudio de las referencias sobre la casa en Marcos indica gue no siem-
pre se trata del mismo lugar fisico. En varias citas, el evangelista la localiza

# Cf. STRUTHERS, "TH OIKIA AYTOY", 282-202,
* En estos textos aparecen las expresiones &v olke yele olxov sin articule.

* Cf. E. STRUTHERS MALBON, Narrative Space and Mythic Meanings in Mark (Sheffield 1991)
131-138.

* Cf. R. M. FOWLER, Let the Reader Understand. Reader-Response Criticism and the Gospel
of Mark (Minneapofis 1991) 131-134; D, RHOADS — . MICHIE, Mark as Story, An Introduction to
the Narrative of a Gospel (Philadelphia 1982) 49-51.



en Cafarnatm (Mc 2,1; 2,15%; 3,20, 7,17; 9,33). Podria tratarse de la casa de
Simén y Andrés, a la que Jests va y cura a la suegra de Simén (Mc 1,20y,
En la segunda parte del evangelio otros textos aluden, sin embargo, a otra
casa (Mc 9,28 y 10,10}, que parece localizada en Judea™. Pero, ademas, el
evangelio deja constancia de que Jesus llega a otras casas, como la de Si-
mén el leproso, al que probablemente habria curado (Mc 14,3)®. Finalmente,
segln Marcos, Jests entra también en casa de gentiles, y alli realiza una
curacion, signo de la llegada del Reino (Mc 7,24). Estando alli, fuera dei terri-
torio de Israel, el mesianismo de Jesus queda redefinido, y el didlogo con
una mujer extranjera se alza, en el relato marcano, como una mediacion
adecuada para que Jesis alcanzase una comprension mas honda de su
mision.

En estos textos se deja constancia de que algunas familias, dentroy fuera
de Israel, recibieron bien a JesUs y acogieron su invitacion al Reino. Como
hemos visto, en varias ocasiones se trataria de las familias de los discipulos
que comparten fa itinerancia con Jests, y que habrian abandonado solo
temporaimente sus casas™. Este hecho no es indiferente, ya que estos dis-
cipulos estan liamados a configurarse como misioneros desde otras coorde-
nadas diferentes. ‘

Otros testimonios, en cambio, podrian referirse a casas de seguidores
gue permanecian con los suyos, pero que igualmente habian acogido Ia lta-
mada de Jests (Mc 14,3). El dato de la identificacion de un tal Simén como
“el feproso” (Mc 14,3) establece una conexion con los relatos de curaciones

% (f. E. LOHMEYER, Das Evangelium des Markus (Gottingen 1957) 55 resuelve ia am-
bigliedad del posesivo en 2,15, refiriéndolo a Jests. STRUTHERS, “TH OIKIA AYTOY", 282, da
argumenios convincentes para decantarse por que se trata de ja ‘casa de Jesis” yno la de Levi.
El hecho de que sea en Cafarnalm, y puesto que en 2.1 parece referirse a la casa de Pedro,
nos llevaria a identificar “la casa de Jesiis' con la casa de Pedro. En contra: GNILKA, Marcos, |,
121-122; GUNRRY, Mark, 124,

7 s piensa, por ejemplo: GUNDRY, Mark, 354.

2 | as informaciones de 9,30 {“saliendo de alll, iban caminando por Galilea"), 9,33 ("llegaron
a Cafarnatim”) y de 10,1 {levantdndose de allivaala region de Judea y al ofro lado del Jordan™y
intican que las referencias a la casa en la que astan Jesis y los suyos (Mc 9,28; 10,10) no se
refieren a la casa de Cafarnalm.

29 Al ser la (inica vez que aparece el personaje y la casa, no ¢s posible decidir si era un lugar
al que Jesds iba regularmente afojandose en &l, o estaba simplemente de paso. Lo que si sa-
bemas es que Jes(s se desplazaba entre Jerusalén y Betania: Mc 11,14-12.19-20.27; 13,1-3.

% Algo que, por ofra parte, es bastante verosimil, atendiendo a varios datos. Gf. GUUARRO,
Fidelidades en confiicto, 187, n. 57.
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en los que, en mas de una ocasion, se dice que JesUs envié a los sanados a
sus casas y, en concreto, en el caso del geraseno, con el encargo de anun-
ciar entre los suyos la misericordia de Dios.

La importancia de las casas de los seguidores sedentarios de Jests se
resalta muy significativamente en el texto de Mc 14,3. Irrumpiendo en casa
de Simon el leproso, en el transcurso de una comida, una mujer realiza el
signo de la uncidn de Jests que él mismo interpreta a la luz de su muerte y
resurreccion. En la casa una mujer afirma con su gesto que Jesus ha entre-
gado completamente la vida dando vida a Ja humanidad. Con su gesto la
mujer esta anunciando el evangelio a la comunidad marcana, a la gue le
cuesta entender que la enfrega del Siervo y de los siervos es Buena Nueva.

Como veremos mas adelante, Marcos completa, ademas, su vision del
discipulado y de la integracion de las familias en el movimiento de Jesiis en
los relatos de milagros. En ellos, las casas en las que se produce el milagro o
a las que son enviados los curados no son las de los misioneros itinerantes.
El anuncio de la accién sanadora y misericordiosa.de Dios en ios ambitos
domésticos es una estrategia misionera que contribuiria eficazmente a la
conversion de los grupos famitiares. Consciente de ello e} evangelista pre-
senta una redaccion discipular de los milagros que, conservada y transmitida
en su comunidad, contribuye al fortalecimiento de la identidad de los segui-
dores y seguidoras de Jests.

La vinculacion de Jestis con casas en territorio gentil apunta a uno de los
rasgos mas caracteristicos de la identidad de la nueva familia: es inclusiva Y,
en ella, la misericordia de Dios se celebra y se anuncia como un don univer-
sal en el tiempo y en el espacio.

No conviene pasar por alto que la elaboracion marcana de la localizacion
de Jesls y su grupo en la casa vincula en el mismo espacio, al menos en
dos casos, al doble circulo de sus seguidores (Mc 2,15; 3,20)*'. El primer
testimonio los sitda infencionalmente juntos en una escena de comida, ¥
entre ellos se encuentran también pecadores y publicanos®. La comida
compartida es figura del reinado de Dios™ vy es el centro de Ja familia, En
torno a la mesa, se rehacen y fortalecen los lazos de pertenencia de todos/as

*"En contra de: C, OsIEK~ D. L. BALGH, Families in the New Testament World, Households
and House Churches {Louisville 1997} 127, que hablan de "potential disciples”.

* La inclusién de la expresion “pues eran muchos los gue fe segufan” (v. 15¢) se debe a
Marcos, como famblén puede serlc ia presancia de los discipulos en la escera {vv. 15.16). CF.
GNILKA, Marcos, |, 121-122.

¥ Cf. J. BeuM, "E0Blm", en: TWNT I, 688,



los gue viven cumpliendo la voluntad de Dios (Mc 3,35). En el segundo, la
ubicacion del grupo entero en la casa configura su identidad porque se ligaa
un sistema de significaciones y unos rasgos propios que Marcos desarrollara
de miltiples maneras a lo largo de su evangelio, marcando las diferencias
con la estructura de la familia patriarcal. Quienes no participan de esta iden-
tidad quedan fuera (é£w: Mc 3,31.32).

La configuracion del espacio de la casa como un lugar social no esta fija-
da de antemano, como no lo es la identidad de los que estan incluidos y rela-
cionados con él. El enraizamiento en la casa no configura identidades fijas.
El hecho de que la casa sea el lugar de comunion de personas diferentes y
con experiencias distintas de lo que implica et seguimiento tiene como con-
secuencia en la identidad de sus miembros que se configurara con rasgos
comunes y diferentes. No se trata de homogeneizacion, sino que cada per-
sona vive el lugar de referencia y se forja a si misma en ese ambito de mane-
ra singular y propia.

Para los misioneros saberse vinculados a un lugar era un modo de con-
formar su identidad religada y en comunién con el resto de la comunidad, sin
el que ni su subsistencia era posible, ni la realidad misma del Reino, nila
proyeccion del cristianismo. Por su parte, la casa se configura COmMo un es-
pacio abierto al diferente, espacio plural y de hospitalidad, para las comuni-
dades locales. Ahora bien, en unos casos y en otros, la identidad del grupo
de JesUs se configura en una casa en la que comparten {a mesa con exclui-
dos y marginados (cf. Mc 2,15). Ellos forman parte de aquellos seguidores
que siguen vinculados a su lugar de origen y la comunion de mesa con Jestus
y el resto de discipulos/as habla por si misma de una identidad inclusiva que
se forja en dialogo con los rechazados y excluidos del sistema. Marcos, por
consiguiente, trabajala inclusividad de! Reino mostrando a JesUs vinculado a
casas en las que comparte con gentiles, pecadores y publicanos. Su actua-
cién contrasta radicalmente con la vision de la familia en la sociedad medite-
rrénea, que delimitaba claramente los limites excluyendo alos hijos desobe-
dientes y distanciandose de los que eran de fuera (cf. Mc 7,14-23). Cierta-
mente, la casa del Reino no fue concebida ni pensada segun el madelo tradi-
cional, legitimado por las posturas de los dirigentes sociales y religiosos, por
las tradiciones v !a Ley.

No obstante, el discipulado tiene para Marcos repercusiones muy impor-
tantes en Ia vida familiar como muestra ia palabra de Jesus con respecto a
sus propios parientes (Mc 3,31-35), y la respuesta que da a sus discipulos
que han dejado vivienda, familiay patrimonio (Mc 10,28-31). Enlarepresen-
tacién que Marcos ofrece de la vida familiar de Jesus, los lazos de sangre ¥
de la herencia se relativizan, la fidelidad y ef amor a la familia quedan subor-



dinados al seguimiento™. Se fortalece, en cambio, la solidaridad y la lealtad
con quienes hacen la “voluntad de Dios" (motfion t0 8éinue tod Geol: Mc
3,35) porque elios son realmente hermanos, hermanas y madres. Y, por (ilti-
mo, se refuerza el ethos de igualdad que de ahi se deriva (no hay "padres”
en la nueva familia, cf. Mc 10,29-30). Pero la identidad de esta familia se
fragua también en la persecucion por causa del discipulado y del apostolado,
La comunidad marcana enfera esta ya experimentando que anteponer el
Reino y la confesion de la fe en Jes(s al propio grupo familiar trae persecu-
cion, sufrimiento y muerte {(Mc¢ 13,5-13; cf. 4,17)35.

1. PROCLAMAR LA SALVACION DE DIOS EN LA CURACION

Marcos reelabora ia tradicion popular de los milagros, interacciona con
ella para transformaria en memoria colectiva de su comunidad. No le guia
una funcién polémica sino pasloral, ya que su objetivo es ayudar a su comu-
nidad a superar las tentaciones de la existencia y a enfrentarse con la perse-
cucidn y el sufrimiento, de ahi que conjugue poder y vulnerabilidad®. El
evangelista conoce que fos milagros fueron transmitidos de manera andnima
y acentuando solo el elemento milagroso desvinculado del niicleo de la fe
pascual. Sin embargo, no omite esas tradiciones ni se posiciona en contrade

* Estas afirmaciones no significan en medo alguno que Marcos tenga una vision negativa de
fa familia. THEISSEN, La redaccicn de los evangelios v la politica eclesial, 48, afirma: "En contras-
{e con Q, sblo en Marcos encontramos la seccidn relativa a la practica del gorban: un encaregi-
miento de los deberes para con los padres (7,6-13). Y sélo en Marcos encontramos, en contras-
te con Q, una alta consideracion por los nifios. Por un lado, sirven como ejemplos y modelos de
conducta cristiana; por otro, son aquellos a los que se prodigan los cuidados (9,33-37; 10,13-18).
Sélo en Marcos encontramos la disputa acersa del divorcio. La disolucidn del matrimonio contra-
dice la verdadera infencidn de Dios {10,2ss). Es verdad que sl comparte con G la ensefianza
sobre la prohibicion del segundo matrimonio (compérese Lo 16,18 par). Pero en general tiene
una actitud respecto a la familia rmucho més positiva que Q en o tocante al matrimonio, los hijos
y los padres. Refuerza los vinculos familiares naturales. Pero con una reserva, ya que aprecia
mas ia familia de Dios que los vinculos famillares naturales”.

¥ En al discurso del capituio 13, sl evangslista relaciona explicitamente el dar testimonio de
Jesis y el evangelio con la persecucion al insertar el v.10. Pero, tal y como veremos en el apar-
tade siguisnte, los sujetos afectados por la persecucion no son sélo los misioneros sino también
el resto de discipulos/as porque, de alguna manera, todos/as dan testimonio de la Buana Nueva.

% {.as fradiciones de milagros tienen un valor positivo para Marcos, quien interpreta {a pasion
misma a fravés de los milagros (Mc 15,33.38; 16,1-8), Cf. E. BgsT, “The Miracles in Mark™
RevExp 75 (1978) 538-543.



ellas. Por el contrario, Marcos las selecciona, las dispone en el cuadro v se-
gun la logica de su evangelio, y hace sus propios apories de manera que
puedan servir al proyecto del Reino vivido por su comunidad en un contexto
de dificultad y persecucién.

El trabajo redaccional de Marcos en las narraciones de milagros aporta
indicios muy claros de la manera en que dispuso, reconstruyo, interpretd y
transmitié las tradiciones sobre las curaciones y exorcismos, para gue fueran
relevantes en el fortalecimiento y la cohesitén de su comunidad. En un mo-
mente en el que los grupos locales van teniendo mayor relevancia en el dis-
cipulado, &l evangelista subraya la funcién de los que, una vez curados, se
convierten en seguidores vy testigos de la Buena Nueva manteniendo los
lazos familiares y los vinculos con la casa y sus aldeas o ciudades.

L.os relatos de curaciones aporian elementos significativos para compren-
der la importancia que tiene para Marcos el hecho de que se esté verificando
un movimiento gradual de infegracién de ias familias en el grupo de seguido-
res de Jesus, lo que esta configurando, de hecho, un cambio en la manera
de vivir el evangelio y de transmitirlo. Para el evangelista, la casa es un ambi-
to no sdlo para ensefiar, sino también para curar, y deja constancia de que
algunos nucleos familiares se abren a la fe en Jesus. La casa y la familia
aparecen como un espacio adecuado para recordar y transmitir estos acon-
tecimientos que son nucleares para comprender el kerigma. Pero no sélo,
esta memoria que fransmiten tiene capacidad para configurar la identidad de
la colectividad entera como una familia “alternativa®. La reconfiguracién de la
casa en las narraciones de curaciones y exorcismos tiene una gran coheren-
cia con ese espacio imaginado® por Marcos en otros textos.

A continuacion, abordaré solamente dos aspectos: la funcidén misionera
que se otorga a los sanados y la vinculacién de su predicacion con la casa y
el grupo familiar.

1. Caracter misionero de los relatos de milagros

Marcos deja constancia de que algunas historias de curaclones y exor-
cismos son transmitidas por las mismas personas gue fueron curadas por
JesUs y, que estas narraciones fuvieron caracter misionero (Mc 1,40-45; 5,1-

¥ Utilizo e} vocablo en el sentido de MOXNES, Poner a Jests en su lugar, 202: "Para el Reina
prefiero usar el términe lugar imaginado', con el fin de indicar que puede ser no sélo imagina-
rio', sino también una vision de céma un lugar real podria ser imaginado de forma diferente”.



20; 7,31-37)%. La noticia de que los curados se convierten en predicadores
es especialmente subrayada por este evangelista®. No se trata de predica-
dores itinerantes, sino de personas que prociaman el evangelio narrando la
curacion o el exorcismo en sus propias casas, tal y como se refleja explicita-
mente en el envio a la casa del geraseno en Mc 5,19 (ef. Mc 2,1-11; 8,26;
7,30y

El evangelista introduce el verbo knploow en tres relatos de curaciones
{Mc 1,45; 5,20 y 7,36). El leproso, el endemoniado de Gerasa, el tartamudo
sordo y fa gente proclaman la liberacion que han recibido de Jesis. Més atn,
el geraseno se convierte en predicador por toda la Decépolis. Marcos parece
querer vincular la predicacion también con los seguidores/as no dedicados a
la mision, y lo hace en estos relatos de curacion con las referencias al apos-
tolado de los sanados. Aunque no queden vinculados al grupo de discipulos
itinerantes, les confiere una tarea especifica de mision, contribuyendo con
sus aportes redaccionales a modificar sustancialmente la tradicién de estos
milagros. Marcos hace de los que han sido curados verdaderos discipulos,
subrayando el hecho de que su seguimiento y la tarea que se les adjudica de
proclamar la Buena Nueva no esta vinculado a la itinerancia sino a la vida
cotidiana en sus familias y aldeas.

La importancia de la funcién de los sanados se comprende mejor verifi-
cando el uso del verbo knplooeLy en el marco global de la narracién evangé-
lica. Para Marcos, la accién de la predicar esta vinculada, en primer lugar, a
Jests mismo, quien se desplaza por los caminos de Galilea, Judea y las
regiones limitrofes predicando el evangelio de Dios (Mc 1,14.38-39). Es mi-
sién también de los doce que predican, expulsan demonios y curan a quie-
nes padecen enfermedad (Mc 3,14; 6,12; 16,20), pero también de todos los
que crean (tol¢ motebonowr: Mc 16,15), que realizaran las sefiales (onueiv)
del Reino, las sefiales que confirmaban la Palabra (cf. Mc 16,20): “expulsa-

* Me parece plausinie ia idea que sostione Theissen de que los misioneros ifinerantes eran
los que realizaban los milagros y que probablemente eflos no se encargaban directamente de
contar las historias de curaciones y exorcismos, Cf, G, THEISSEN, The Miracle Stores of the Early
Chrigtian Tradition (Edinburgh 1983) 259264,

% Lucas la conserva en el episadio del endemoniado de Gerasa {Lc 8,26-39). Mateo, en
cambio, adjudica a los dos ciego curados por Jests el papel de “divulgar su fama” (SLednjiuLoen
altov: Mt 9,31} debiiitando con el verbo elegido la tarea que Marcos adjudica a los tres sana-~
dos.

“*Me 1,14-15 habla de prociamar el evangelio v, en la primera parie de su narracién, Marcos
indica al lestor que las acciones y fas palabras de Jests son eDiryyéALov, Cf. THESSEN, La
redaccion de los evangelios, 23.



ran demonios en mi nombre, hablaran lenguas nuevas, cogeran serpientes
&n [a mano, y aungue beban un veneno mortifero no les hara dafo; impon-
dran las manos a los enfermos, y se pondran bien” (Mc 16,15). Con elias se
atestigua et sefiorio del Cristo resucitado sobre toda la creacidn y su actua-
¢ion en fa comunidad. De alguna manera, todos y todas son discipulos y
mensajeros (knpuxOfva: Mc 13,10), y seran perseguidos por causa de JesGs
(évexev &uob: Mc 13,9; cf. Mc 8,35; 10,29). Ademas, conviene resaltar que la
dimension creyente es una caracteristica que Marcos vincula de manera
singular, no a los discipulos itinerantes, que muestran una y ofra vez su in-
comprension, sino a los personajes menores: la mujer con flujo de sangre,
Jairo, la sirofenicia; etc®'.

Marcos enfatiza, ademnas, la tarea misionera de los {res sanados de dife-
rentes maneras: “se puso a pregonar con ¢elo (knplooelv torrd)” (Mc 1,45);
"empezd a proclamar por la Decapolis fodo (boa émoinoev) lo que Jests
habia hecho” (Mc 5,20); v, en el caso del tartamudo sordo, con una construc-
cién pleonéstica: “cuanto mas se lo prohibia méas ellos daban testimonio de
ello (u&Aov meproadtepor Exfpugoor)’ (Mc 7,3)". Dar testimonio de los mila-
gros es parte del kerigma y se comunican a través del mismo. Por ello, los
que narran estos hechos se convierten en testigos de la Buena Noticia entre
la gente con la que conviven.

Al narrar la curacion, los curados han de predicar (xnploow), y no sblo
informar de lo que les habia acontecido (Sunyéopet), lo cual da idea de la
intencion del evangelista™. La forma adecuada de transmitir los milagros no
es simplemente decir (¢immg: 1,44; Aéywowv: 7,36).0 a dar a conocer (yvoi:
5,43) un acontecimiento extraordinario sin mas. El secreto mesianico que, de
manera mas explicita o velada, aparece en los tres relatos mencionados es
una estrategia literaria de la que se vale el evangelista para reestructurar las
fradiciones populares de milagros, dando forma ast a la tradicién comunitaria
de los milagros. No se trata de narrar un prodigio sino de contar ia obra reali-
zada por Jesus en la que se apuntan rasgos de su identidad que se com-
prendera plenamente a la luz de su Pascua. Entiendo que la inclusién mar-

! asf lo demuestra en su estudio: D. MARSHALL, Faith as a Theme in Mark's Narrative (Cam-
bridge 1989).

“2 GuNDRY, Mark, 385.

“ Sunyéounl aparece solo dos veces en Marcos: 5,16 (el reporte de los testigos del exor-
cismo de Gerasa) y 9.8, cuando JesUs les dice a los discipulos festigos de su fransfiguracion
gue no se la refieran a nadie, Por ofra parte, el verbo Knpécom s un término central que expre-
sa fa proclamacian del evangefio en todo el Nueve Testamento, al igual que eboyvertopet y
paptupé. Cf. M. GrREEN, Evangelism in the Farly Church (Grand Raplds 1970) 48-77,
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cana del término “predicar” explicita este aspecto y vincula los relatos de
milagros con el anuncio que salvaguarda la identidad del Mesias. Su relato
remite al resto de la predicacién contenida en todo el evangelio y, por tanto,
el poder de Jests no se entenderia sin la proclamacion de su persecucion,
sufrimiento v su resurreccion.

Marcos distingue el-contenido de la predicacion entre los discipulos itine-
ranies y los que no lo son. A los primeros se les envia a predicar la Buena
Nueva (Mc 16,20) que ha de provocar la conversion (Mc 6,12)*, tal y como
se dice de Jesus mismo (Mc 1,14). En cambio, Ia tarea misionera que co-
rresponde a los que han sido curados es narrar la sanacion y la liberacion
con las que habian sido regalados. La palabra que transmiten no se refiere
simplemente a un cambio fisico, ni tan siquiera espiritual, sino a algo mucho
mas nuclear: el Reino de Dios se hace presente y cercano en las curaciones
y exorcismos de JesUs. Los refatos de milagros son asi narracién de aconte-
cimientos escatologicos, son signo del Reino de Dios {cf. Lc 11,20; Mt 12,28)
que manifiestan la fuerza prodigiosa (50veuerc) de Jests sobre el mal y todo
tipo de enfermedad (Mc 6,2.5.14), y su pleno poder {Efovoiw) sobre los de-
monios y espiritus impuros (Mc 1,22.27; 3,15).

2. La casa, destino defl relato misionero de fos curados

Al menos en un caso de manera explicita, el destino de la predicacion de
los sanados es la casa. En su interaccion con el pasado, Marcos mantiene la
noticia tradicional de que el geraseno es enviado por JesUs a su casa yalos
suyos para anunciar lo que el Sefior ha hecho con &1, es decir, su misericor-
dia (Mc 5,19). El evangelista completa esta informacién diciendo que “él se
fue y empezé a proclamar por la Decapolis” (Mc 5,20). Amplia asi el campo
de accion del que fue endemoniado, sin que por ello se pueda deducir que
na regresara con su grupo familiar®™. Su testimonio gueda, eso si, circunscri-
to a territorio gentil. A sus habitantes anuncia que el ministerio sanador de
Jests hace posible que quienes le sigan se incorporen a una nueva familia
reunida por la fuerza de la misericordia de Dios y que supera las barreras
étnicas y religiosas.

Por otra parte, algunas informaciones parecen apuntar al hecho de gue el
leproso ha quedado vinculado a su lugar de origen y a su circulo familiar:

“ .a particula Tve tiene caracter final. Cf. MATEOS, Los ‘Doce’ y otros seguidores de JesUs,
77.

S E1v.19 deja ciaro que Jestis no le concedis vincularse al grupo de seguidores itinerantes.



Jesus le envia a ofrecer los sacrificios correspondientes por su purificacion
(Mc 1,44). Este dato parece estar en relacién con el grupo de “convertidos
sedentarios”, qliienes, sin embargo, se distanciaban de esas practicas judias
ya que, en la vision del Reino de Dios, el amor universal e inclusivo (de pe-
cadores, leprosos, enfermos y hambrientos) es lo central (cf. Mc 12,28-34 y
fas disputas de Marcos)*®. Una vez purificado, el leproso se reintegraria en
su familia, quien habria recibido, en primer lugar, el testimonio de uno de los
signos del Reino. Aunque este dato no aparece en la narracion de Mc 1,40-
45, el mismo evangelista habla de la casa de un tal “Simén el leproso” (Mc
14,3). Es evidente que era conocido por la enfermedad que habia padecido.
Sin entrar en la discusion de si este leproso es el mismo al que el evangelista
se refiere en el capitulo primero, lo que si esta claro es que ese tal Simon,
una vez reestablecido, se incorporé al ritmo familiar y que esa casa fue lugar
"de acogida de JesUs.

Estos datos se refuerzan con otra constatacion: en algunos relatos Jesis
despide a los sanados enviandolos a la casa (Mc 2,1-12; 5,1-20; 8,22-28).
Resulta clara la funcién que esa despedida tiene como demostracion del
hecho acaecido. La verificacién del milagro se hace en el medio familiar y
vecinal del que ha sido sanado. Como ya hemos sefialado, solo en el relato
del geraseno se hace explicita la vinculacion entre casa y ciudad con el
anuncio de la identidad de Jests como el sanador en quien actlia la miseri-
cordia de Dios (Mc 5,19-20). La cuestion es si en los otros tres relatos el
envio tradicional que Marcos conserva ha sido reelaborado en funcion de sus
propios Intereses con respecto a la casa/familia.

Los tres evangelistas recogen la noticia de que Jests envia al paralitico a
casa (Mc 2,11; Mt 9,8; Lc 5,24)*", pero slo el relato marcano conserva y
pone de relieve la mencién de a casa al inicio det mismo (Mc 2,1)°. El dicho
de Jesus y la curacion acontecen en el marco de la casa, el lugar espacial y
social donde se ubica la nueva comunidad, y el paralitico es enviado desde
alli a su casa. El nexo que vincula ambas casas es la experiencia que el sa-
nado ha tenido de ser curado y haber experimentado el perdon de Dios, es

8 ThpisSEN, La redaccidn de los evangelios, 44.

“Ymwye elg tov olkdy oou (Mc2,11; Mt9,6, que afiade ademas "¢l se levantd y sefuea

su casa”; v, 7}, y nopetou elg tov olkdv oou (Lo 5,24).

48 £ of relato de Mateo la escena ni fan siguiera se verifica en la casa, y en el de Lucas se
da por supuesta.“pero no se nombra,



decir, de haber entrado en comuni6n de vida con Dios*, Marcos cualifica la
casa como ambito de curacion y perdon abierto a quienes tienen fe, pero
Indirectamente también como espacio desde el que salir a otras casas para
que ofras familias sean testigos de la actuacion salvifica de Dios en Jes(s,
del rostro de misericordia de Dios que ha aparecido en Jests. Al volver a
casa con su camilia a cuestas, es plausible pensar que el paralitico contara a
los suyos no sélo su curacion fisica, sino también Ia experiencia de salvacion
que ha vivide, y de como ha quedado vinculado por medio de ella a una nue-
va familia. De hecho recibe el apelativo de hijo (tékvov), un término que so-
lamente Marcos usa referido a los discipulos (Mc 10,24; cf. Mt 19-23-26; Lc
18,24-27)%.

La noticia tradicional del final del relato incluiria la informacion de que
JesUs envio al ciego de Betsaida a su casa, y el evangelista complet6 esa
informacién con un mandato de no entrar en el pueblo (Mc 8,26)%". La des-
pedida, tal y como ha sido conservada por Marcos, parece subrayar mas
blen que la curacion ha tenido lugar, y que el ciego ha recobrado la vista
reintegrandose a su vida ordinaria y sin necesidad de mendigar mas en Bet-
saida®. Marcos ha querido mantener el envio a la casa, un lugar que, sin
embargo, en su evangelio esta lleno de sentido simbdlico, y que el evangelis-
ta reconfigura completamente como un ambito de seguimiento. En la casa
Jests ensefa y se revela a sus discipulos itinerantes y al circulo méas amplio
de seguidores (cf. Mc 2,1-12; 3,31-35...).

En estos casos, los enviados a la casa son descritos, de maneras diver-
sas, cOmo personas creyentes, es decir, como miembros de la nueva familia.
Por consiguiente, su envio a la casa no es una simple demostracion del mi-
lagro sino que, en el conjunto del evangelio de Marcos, es un signo de la
pretension del evangelista de inciuir a todos los seguidores de Jesas en la
nueva casa/familia y de impulsar el movimiento de integracion de las familias
en el grupo de seguidores de Jesus, el Hijo de Dios. Las casas de los cura-

“ K. KerveLGE, Die Wunder Jesu im Markusevangelium: Eine redaktionsgeschichtiiche
Untersuchung {Miinchen 1970} 79.

* Eivocabulario y el contenido de Mc 5,24.26s. podrian deberse a la mano de Marcos. Cf, J.
GNILKA, Ef evangelio segiin San Marcos. Mc 8,27-16,20, 1! (Salamanca 1986} 97-.98.

*' No estamos ante una variante def secreto mesianico, ya gue en ningln otro caso el envio
a la casa va acompafiado de la imposicién de silencio al que ha sido curado (ef. 2,11; 5,19-20;
7,29-30).

2 GUNDRY, Mark, 421.



dos se convertiran en lugares de acogida de los misioneros itinerantes (cf.
Mc 6,10-11; 14,3), y en centros de anuncio de |a salvacién de Dios en Jests.
En sintesis, Marcos ha reelaborado las tradiciones sobre el seguimiento
estableciendo una estrecha conexion de JesUs y sus seguidores con la casa.
El discipulado se fragua en torno a un nuevo grupo familiar en el que hay
madres, hermanas y hermanos, pero no padres. La casa es el lugar por ex-
celencia de la comunidad marcana que ha reinterpretado desde su nueva
situacion las exigencias radicales del discipulado, No es solo lugar de acogi-
da y soporte para los discipulos itinerantes, sino ambito en el que los miem-
bros mas desfavorecidos, aguélios que han sufrido enfermedades, transmi-
ten la Buena Noticia posibilitando el que todo ef nticleo familiar se convierta y
se disponga a seguir a Jesus. La narracion de la curacion no es simplemante
el relato de un hecho milagroso sino proclamacion evangélica. Marcos ha
aportado asl una redaccion discipular de las tradiciones populares de los
milagros. Algunos sanados no se incorporaron al grupo ittnerante de seguido-
res, pero ciertamente son presentados en el evangelio de Marcos como dis~
cipulos con una mision concreta: hacer de la narracion del milagro evangelio.
No solo los caminos son el lugar de vivir radicalmente el discipulado. Tam-
bién el ambito de la casa lo es, ya que esta llamada a reconfigurarse radi-
¢almente, transformandose en la casa de la comunidad del Reino.

Resumen.- Este articulo estudia, en primer lugar, como Marcos recupera y reformula fa tradicién
racibida sobre las implicaciones que tiene el discipulado en relacion a la casa y el grupo familiar,
Resitda la ruptura con la familia en el marco de la precedencia que el Reino y la fidelidad al
evangelio tiene para todos los hombres y mujeres que siguen & Jesds, de manera singular para
fos que continGan viviendo en sus casas Y, que en algunos casos, estan ya atravesando situa-
ciones de persecucién y muerte. En segundo lugar, anafiza qué furicion desempefian las narra-
ciones gue transmiten los que fueron curados por Jests en sy entorno famitiar y vecinal. Algu-
nos indicios sugieren que habrian contribuide igualmente a re-significar el espacio de la casa
como espacie de seguimlento y ambite esencial para &l crecimiento del movitniento cristiano.
108 sanados llegan a ser seguidores y misioneros.

Summary.- This article studies, in the first place, how Mark recovers and re-formulate the tradi-
fion received about the impfications that discipleship has got in relation to the house and the
family group. He relucates the breaking-off of the family into the framework of the precedence
that Kingdom and fidelify to the Gospel has got for all men and women that follow Jesus, in par-
ticular for those who continue fiving in thelr houses. In some cases, some of {hem are already
living situgtions of pursuit and death. In the second place, It analyzes what function perform the
narrations that transmit the healed persons by Jesus in their local and family environment. Seme
Indications suggest these narrations would have contributed likewise to give a new meaning {0
the space of the house as sphere of disclpleship and essential ambit for the spread of the Chris-
tian movement. The healed people become followers and missionaries.



