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diciones de las que los reciben:

El envio de los discfpulos aparece en los evangelios como el dlti-
mo eslabdén de un proceso que comenzd en el mismo momento en que
Jests los llamé para que le siguieran: “Venios detrds de mi y os haré
pescadores de hombres” (Mc 1,17); o cuando les reunié en torno a si
para formar el grupo de los Doce: “Los llamé para que estuvieran con
él y para enviarlos a predicar” (Mc 3,14)!. El siguiente paso en este
proceso fue la experiencia, mds dilatada en el tiempo, del discipulado.
Esta experiencia fue un requisito imprescindible para la tarea misione-
ra, y por eso Jests envid s6lo a quienes antes habian formado parte del
grupo de sus discipulos mds cercanos, es decir, a aquellos que habian

1 1.2 misi6n es un elemento constitutivo de la llamada, aunque este dato aparece con
mis claridad en los relatos de Marcos, que en los de Q o Juan. Véase: S. Guijarro Oporto,
“Vocacion” en: F. Fernandez Ramos (dir.), Diccionario de Jesis de Nazaret (Burgos: Ed.
Monte Carmelo 2001) 1303-1314; pp. 1304 y 1313
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escuchado sus ensefianzas y habian sido testigos de sus signos; los que
334 habian compartido su estilo de vida y su destino (Mc 6,7)2.

Fiel al proverbio rabinico, segiin el cual “el enviado de un hom-
bre es como si fuera él mismo”, Jests llamo e instruyé a sus discipu-
los para que fueran sus enviados en este sentido integral, es decir, para
que realizaran signos que confirmaran lo que anunciaban, y vivieran de .
acuerdo con el mensaje que proclamaban?. Esto significa que la voca-
cién y el discipulado tienen como meta la misién, y que estdn deter-
minados por ella. Significa también, que lo especifico de la llamada de
Jests y de la experiencia discipular a que dio origen se explica, en gran
medida, por la naturaleza propia de la misién que quiso encomendar a
sus discipulos. ' ‘

No es extrafio, por tanto, que la crisis vocacional que estamos
viviendo nos haya llevado a reflexionar sobre la misién*. En las expe-
riencias vocacionales recogidas en la Biblia la llamada est4 siempre en
funcién de una misién. Dios llama para encomendar una tarea al ser-
vicio de su plan de salvacion, y esta tarea configura y determina, en
gran medida, la llamada.

Este es el marco del presente estudio sobre la misién de los dis-
cfpulos en los evangelios. Volvemos nuestra mirada hacia aquella pri-
mera experiencia en la que vocacién, discipulado y misién formaban
parte de un mismo proceso, y la contemplamos desde la perspectiva de
la misién. El punto de partida serén los textos evangélicos que hablan
mds explicitamente sobre la misién de los discipulos. Comenzaremos
sefialando los acentos propios de cada evangelio. Después trataremos
de identificar cudles de estas tradiciones proceden de Jesus. Y final-
mente nos preguntaremos cuél fue la intencién de Jesis al enviar a sus
discipulos y c6mo entendfa €l la misién que les encomendo.

2 Sobre las caracterfsticas propias del discipulado de Jesis, véase: S. Guijarro Opor-
to, “Discipulado”, en F. Ferndndez Ramos (dir.), Diccionario de Jesis de Nazaret... 276-
285, pp. 282-285. -

3 Sobre la institucién del shaliaj (enviado) en el Judaismo, puede verse: K. H. Rengs-
torf, “apostelld ktl” en G. Kittel (ed.), Theological Dictionary of the New Testament (Grand
Rapids Mi.: Eerdmans 1964) I, 398-447, pp. 413-420. ‘

4 No es casual que el titulo del dltimo Plan Pastoral de los obispos espafioles se ins-
pire en una palabra de Jesiis con claras connotaciones misioneras: “Mar adentro” (Lc 5,4),
Vida Nueva 2317 (16 Feb 2002) 23-30; 2318 (23 Feb 2002) 23-29.
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El envio de los discipulos en los evangelios
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El envio de los discipulos, tal como aparece actualmente en los
evangelios, refleja en parte las preocupaciones de las comunidades
para las que se escribieron, pero al mismo tiempo conserva una anti-
quisima tradicién que se remonta a Jesis. En este primer paso de nues-
tro acercamiento, tratamos de hacer un elenco de los pasajes relacio-
nados con la misién. No pretendemos hacer un estudio en profundidad
de cémo entendian los evangelistas y sus comunidades la misi6n, sino
acotar los textos que nos daran acceso a la experiencia del primer envio
misionero de los discipulos.

El envio de los discipulos en el evangelio de Marcos

En el evangelio de Marcos, que es el mds antiguo de los cuatro,
no encontramos ninguna tradicién referida al envio de los discipulos
después de Pascua. Como es sabido, este evangelio terminaba origi-
nalmente en Mc 16,8, sin narrar ninguna aparicién del resucitado a los
discipulos. El llamado final largo (Mc 16,9-20) si contiene un encuen-
tro en el que Jests conffa a sus discipulos una misién (Mc 16,14-18),
pero este final fue afiadido al evangelio en época muy tardia.

El texto m4s importante sobre el envio de los discipulos durante
el ministerio de Jesus es el llamado encargo misionero (Mc 6,7-13. 30-
31)5. En €l se cuenta c6mo Jests 1lamé a los Doce para enviarlos de
dos en dos con poder para realizar curaciones y exorcismos, y cOmo
éstos regresaron para comunicarle el resultado de su misién. En el
envio inicial se recogen una serie de instrucciones sobre la forma de
realizar esta misién. S6lo de pasada se dice que su anuncio tiene que
ver con la paz y con la conversion, pero el centro de la misi6én no pare-
ce ser este anuncio, sino los signos que llevan la marca de Jests, y el
comportamiento de los misioneros. ‘

Dentro del evangelio de Marcos, este pasaje estd estrechamente
relacionado con otros dos: la llamada a los cuatro primeros discipulos
(Mc 1,16-20) y la constitucién del grupo de los Doce-(Mc 3,13-19). En

5 Véase: J. Gnilka, El Evangelio segiin Marcos. Mc 1,1-8,26 (Salamanca: Sigueme
1986) pp. 275-283.
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estos tres pasajes se da un progreso con respeéto a la misién. Desde el
principio los discipulos saben que Jestis los llama para convertirlos en
“pescadores de hombres” (Mc 1,17). Mds adelante, el evangelista nos
recuerda que Jesus constituyé el grupo de los Doce, “para que estuvie-
ran con é1”, y “para enviarlos a predicar” (Mc 3,14). Esto significa que,
en la visién de Marcos, la vocacién estd en funcién de la mision, aun-
que para llevarla a cabo los discipulos deben haber acompafiado antes
a Jesus, asumiendo su estilo de vida, escuchando sus ensefianzas y
viendo los signos que realizaba.

Cada uno de estos tres pasajes sobre los discipulos se encuentra
al comienzo de una de las tres secciones que articulan la primera parte
del evangelio (Mc 1,14-3,6; 3,7-6,6a; 6,6b-8,26). A lo largo de estas
tres secciones los discipulos se van identificando cada vez més con
Jesiis, y siguen un proceso que culmina con la confesién de Pedro (Mc
8,27-30). El tdltimo estadio de este proceso es su incorporacién a la
misién de Jesus. Esto significa que para Marcos todo lo que ocurre en
la tercera seccién (Mc 6,6b-8,26) tiene que ver con la misién de los
discipulos. En ella aparece constantemente el tema del pan y la comi-
da, que evocan los problemas de comunién de mesa entre judios y
paganos. En estos capitulos encontramos dos multiplicaciones de los
panes: la primera estd destinada a los judios, y la segunda a los paga-
nos. Y entre ambas un proceso, una instruccién catequética dirigida a
los discipulos, para que acepten en su seno a los paganos. En esta sec-
cién, por tanto, el envio misionero de Jests arroja luz sobre una situa-
cién comunitaria. Se ha pasado del 4mbito de la mision al de la orga-
nizacién comunitarias.

Finalmente, hemos de considerar otro pasaje, que a primera vista
resulta muy enigmético, pues habla de un personaje que no pertenece
al grupo de los Doce, y sin embargo expulsa demonios en nombre de
Jestis (Mc 9,38-41). Los discipulos van a contarle a Jesis lo que estd
haciendo para que se lo impida, pero €l se resiste a hacerlo. En el con-
texto de Marcos, esta actitud de Jestis podria indicar que la misién no
es patrimonio de los Doce.

6 Sobre esta seccién de Marcos y sus acentos eclesiolégicos, puede verse: X. Pikaza,
Pan, casa, palabra. La iglesia en Marcos (Salamanca: Sigueme 1998) 143-211.
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En la perspectiva de Marcos, por tanto, la mision es una realidad
histérica pasada. El envio misionero de los discipulos se evoca, sobre 337
todo, para iluminar una situacién comunitaria, y para subrayar la incom-
prensién de los Doce, que se acrecienta a medida que avanza el relato.

El envio de los discipulos en el evangelio de Mateo

Mateo ha incorporado en su evangelio las instrucciones de Mar-
cos sobre el envio de los discipulos, pero las ha combinado con un
pasaje muy similar procedente de Q. Ademads, ha incorporado otros
dichos de Jesis procedentes de tradiciones propias. Con todos estos
materiales ha compuesto uno de los cinco grandes discursos que jalo-
nan su evangelio (Mt 9,36-11,1). Este discurso relaciona estrechamen-
te la constitucién del grupo de los Doce con la misién a Israel. Ademds
de este discurso misionero, el evangelio de Mateo narra una aparicién
del resucitado, en la que éste confia a sus discipulos una misién de tin-
tes mas universalistas (Mt 28,16-20). o

El discurso misionero de Mateo es un texto complejo. En €l encon-
tramos magistralmente combinadas tradiciones procedentes de todas
sus fuentes, algunas de las cuales no tenfan que ver originalmente con
el envio de los discipulos, sino con su estilo de vida y con las exigen-
cias del discipulado (Mt 10,17-22.26-33.34-39). Para entender este dis-
curso es importante tener en cuenta que en el primer evangelio la pers-
pectiva anterior y posterior a la pascua se funden con frecuencia. Debi-
do a ello, en este discurso encontramos unidos el primer encargo misio-
nero de Jesds y la primera experiencia misionera de sus discipulos des-
pués de la Pascua. En el caso de Mateo, esta misién se dirigié al prin-
cipio exclusivamente al pueblo de Israel (Mt 10,5b-23), y tuvo como
resultado una situacién dolorosa para su comunidad: persecucion, dela-
ciones, miedo y duras rupturas familiares. Esta es la situacién que apa-
rece reflejada en este discurso, sobre todo en la dltima parte del mismo
que describe las consecuencias de dicha misién (Mt 10,24-42)7.

m
9]
o
P =
=
LH
O
0

7 Esta forma de entender el discurso misionero de Mateo depende en parte de los an4-
lisis de U. Luz, E!l evangelio segiin san Mateo. Mt 8-17 (Salamanca: Sigueme 2001) pp.
111-221, espec. pp. 113-115. Una divisién diferente puede verse en: W. D. Davies - D. C.
Allison, The Gospel according to Matthew. Vol II (Edimburg: T & T Clark 1989) pp. 143-
233, espec. pp. 161-162.
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La perspectiva del encargo misionero confiado por el resucitado
338 a sus discipulos (Mt 28,18-20) es muy diferente a la que encontramos
en el discurso misionero. La misién no va dirigida ya a “Israel” o “la
casa de Israel” (Mt 10,5-6. 23), sino a “todos los pueblos” (Mt 28,19).
La misién no consiste ahora en “anunciar, curar, expulsar demonios...”
(Mt 10,7-8), sino en “hacer discipulos, ensefiar y bautizar” (Mt 28,19-
20). Estas diferencias tan notables indican que estos dos pasajes se
refieren a dos momentos distintos de la misién. Mateo conoce una pri-
mera misién a Israel, que tuvo como resultado el rechazo y la persecu-
cién. La versién mateana de la pardbola de los vifiadores malvados
refleja bien este rechazo y sus consecuencias (Mt 21,33-44). Después
de este rechazo, la misién se dirigié también a los no-judios, que escu-
charon de buena gana el anuncio y reconocieron a Jesds como Hijo de
Dios. Esta misién a todos los pueblos es la que la comunidad est4 lle-
vando a cabo en la época del evangelista.

El envio de los discipulos en el evangelio de Lucas .

Los pasajes del evangelio de Lucas sobre el envio de los discipu-
los proceden, como en el caso de Mateo, de sus fuentes (Mc y Q). Sin
embargo, Lucas los ha dispuesto en su relato de una forma distinta, que
refleja su propia perspectiva sobre la misién. En Lucas no encontramos
fusionadas las recomendaciones sobre la misién procedentes de Mar-
cos y de Q, sino que ambos pasajes se encuentran en momentos dis-
tintos del relato (Lc 9,1-6; 10,1-24). Ademés de estos dos pasajes refe- .
ridos al envio prepascual, encontramos otro encargo misionero del

i Resucitado que anticipa el mandato explicito de Hechos (Lc 24,46-48
= Hch 1,8).

Resulta muy llamativo que este evangelio contenga dos envios
misioneros de Jesis durante su ministerio. Este hecho podria explicar-
se por el gran respeto de su autor hacia las fuentes que utiliza, y su reti-
cencia a mezclarlas. Sin embargo, es posible que también le hayan guia-
do otras motivaciones. En el primero de estos pasajes Jests envia a los -
Doce (Lc 9,1), mientras que en el segundo los enviados son “otros
Setenta [y dos]” (Lc 10,1). Esta dltima identificacién de los enviados es
obra de Lucas, que ha encontrado en sus fuentes estas dos versiones del
envio misionero y, en lugar de fundirlas, las ha aprovechado para rela-
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tivizar el monopolio de los Doce sobre la misiéns. Jests —viene a decir
Lucas— no sélo encargé esta tarea a los Doce, sino también a otros. 339

Es importante advertir que el segundo envio misionero se encuen-
tra en la seccién del viaje (Lc 9,51-19,28), que es la mds elaborada de
todo el evangelio, y aquella en que Lucas ha dejado un sello mas per-
sonal. Forma parte de un conjunto de instrucciones sobre el segui-
miento y la misién, que proceden bdsicamente de Q (Lc 9,57-10,24).
Estas ensefianzas se encuentran al comienzo del viaje, en el que Jests
instruye constantemente a sus discipulos. En el contexto de este viaje,
que prefigura el paso del evangelio a los paganos, el envio de los
Setenta y dos prefigura también la tarea de los misioneros helenistas,
que llevaron a cabo la evangelizacion de Antioquia; y la de Pablo y sus
colaboradores, que llevaron el evangelio a las comunidades a las que
se dirige la obra de Lucas®.

Finalmente, también en Lucas encontramos un encargo misione-
ro del Resucitado (Lc 24,44-48). El contexto es muy distinto al de
Mateo, pues en Lucas esta es la tercera aparicion a los discipulos (a los
de Emats, a Pedro, y ahora a todos los discipulos). Sin embargo, a
pesar de las diferencias externas, el contenido es bastante parecido. Se
trata de una misién “a todos los pueblos” para la que Jesis les anuncia
que enviaré “el don prometido por el Padre”, es decir el Espiritu. Este
mismo encargo misionero aparece al comienzo del libro de los Hechos
de forma mds explicita (Hch 1,8). Los dos rasgos propios de esta
misién, que se ird desplegando a lo largo del libro, son la asistencia del
Espiritu y la caracterizacién de los misioneros como testigos. Se trata
de una misién que muy bien podria entenderse como una continuacion
de la emprendida por los setenta y dos en vida de Jesus.

En la perspectiva de Lucas, por tanto, la misién es también un
acontecimiento del pasado. Hubo una primer envio de los Doce a
Israel, y luego un segundo envio que traspasé las fronteras de Judais-
mo. Gracias a €l surgieron las comunidades a las que ahora se dirige el
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8 R. Tannehill, The Narrative Unity of Luke-Acts. A Literary Interpretation. Volume
One: Teh Gospel according to Luke (Philadelphia: Fortress Press 1986) pp. 232-237. Véase
también: J. Fitzmyer, El evangelio segiin san Lucas. Vol Il (Madrid: Ed. Cristiandad 1987)
pp- 53-60 y 202-218.

9 M. Laconi, San Lucas y su iglesia (Estella: Verbo Divino 1986) pp. 65-68; sobre el
sentido del viaje, pueden verse también, pp. 69-83.
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evangelio. En los textos lucanos sobre la misién no hay indicios de que
340 sus comunidades estén llevando a cabo una actividad misionera como
1a de Jestis o los cristianos de la primera generacién.

El envio de los discipulos en el evangelio de Juan .

En el evangelio de Juan se habla mucho de la misién de Jesis, a
quien se describe con frecuencia como el enviado del Padre (Jn 3,16-
19). Sin embargo, no encontramos en este evangelio ninguna de las tra-
diciones sindpticas sobre el envio prepascual de los discipulos, porque
el discipulado no tiene en €l como objetivo prioritario la misién, sino
un proceso de iniciacién que culmina con la efusién del Espiritu. Por
esta razon, el envio de los discipulos en este evangelio tiene lugar sola-
mente después de la Pascua.

Este envio aparece explicitamente en dos textos, y en los dos se
presenta en continuidad con la misién de Jesds. En Jn 17,18 se dice que
Jests ha enviado a sus discipulos al mundo, y podria dar la impresién
de que se trata de un acontecimiento pasado. En realidad esta parte de
la oracién final de Jesis es un resumen de lo que ha sucedido en la
comunidad jodnica en la primera generacién cristiana (Jn 17,9), y por
tanto este envio es el mismo del que habla el otro pasaje, que recoge el
mandato misionero del Resucitado (Jn 20,21). Este es el texto clave
para entender lo que significa la misién en el evangelio de Juan, pues
este envio forma parte de la experiencia del encuentro con el Resuci-
tado en el que tiene lugar la efusién del Espiritu. Es el momento en que
se completa ]a iniciacion de los discipulos, uno de cuyos rasgos carac-
teristicos es, precisamente, el envio misionero!0. Segin Juan, por tanto,
la mision no es tarea de unos pocos, sino de todos aquellos discipulos
que han completado su proceso de iniciacién. Su misién hacia el
mundo se entiende como una continuacién de la de Jesuds, que habia
sido enviado por el Padre. Para ello cuentan con la asistencia del Espi-
ritu que serd su defensor frente al mundo (Jn 16,8-11). .

10 Este visi6n del discipulado en Juan como un proceso de iniciacién ha sido pro-
puesta recientemente de forma bastante convincente por: A. Destro,— M. Pesce, Come nasce
una Religione. Antropologia ed esegesi del Vangelo di Giovanni (Roma: Laterza 2000).
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S

Hay en Juan, finalmente, una alusién enigmética de Jests a la

misién en Samaria (Jn 4,35-38). El vocabulario que se utiliza para 341
designar la misién (cosecha, sembrar, cosechar) evoca algunos otros
dichos de los Sinépticos (Lc 10,1 par.), pero resulta poco probable que
estas palabras se refieran a una misién encargada por Jests a sus dis-
cipulos durante su ministerio. En ellas se pueden adivinar diversas
fases de la evangelizacién de Samaria, que cuadran mejor con los datos
del libro de los Hechos sobre la actividad de los misioneros cristianos
en Samarfa después de la Pascua (Hch 8,4-25)11,

Este repaso de los textos evangélicos que hacen referencia a la
misién nos ha mostrado que no era una actividad prioritaria para las
comunidades cristianas de la segunda generacién. Al menos no lo era
en la forma en que habia sido llevada a cabo primero por Jesus y luego
por los misioneros de la primera generacién. Durante la segunda gene-
racién cristiana la mayor parte de las energfas de las comunidades cris-
tianas estaban concentradas en la estructuracion interna de las mismas.
La gran labor misionera llevada a cabo durante la primera generacion,
ampliamente resefiada en las cartas de Pablo y en el libro de los Hechos,
habia dejado paso a un proceso de consolidacién interna de las comu-
nidades nacidas de dicha misién. Para la mayoria de cristianos de la
segunda generacion la tarea misionera pertenecia al pasado fundacio-
nal de la Iglesia!2,

A pesar de ello, tuvieron gran interés en conservar los recuerdos
sobre el envio misionero de los discfpulos, porque intuian que aquella
primera misioén serfa siempre punto de referencia obligado para los
seguidores de Jesiis. Esa es también la conviccién que nos mueve a

H Sobre 1a relacién entre ambos pasajes puede verse el articulo cldsico de O. Cull-
mann, “Samaria y los orfgenes de la misién cristiana. ;Quiénes son los alloi de Jn 4,357, en
O. Cullmann (ed.) Del evangelio a la formacion de la teologia cristiana (Salamanca:
Sigueme 1972) pp. 67-77.

12 Bn un reciente estudio sobre la misién en la Iglesia de los primeros siglos, R. Tre-
vijano afirma rotundamente: “No consta que después de San Pablo la Iglesia primitiva haya
desarrollado un esfuerzo misionero consciente, formal o institucionalizado”; R. Trevijano
Etcheverria, “Factores, oportunidades e incentivos para la misién en la Iglesia prenicena”
Salmanticensis 47 (2000) 393-432, p. 393. Véase también: S. Guijarro Oporto, “Cristianos
en el mundo. Las comunidades cristianas de la segunda generacién en la sociedad helenis-
tico-romana” Salmanticensis 48 (2001) 5-39, pp. 26-30.

 ANO 2002 - p 165



Santiago Guijarro

nosotros a preguntarnos por la antigiiedad y fiabilidad histérica de
42 estas tradiciones sobre la mision.

Tradiciones histéricas sobre el envio de los discipulos

Cuando nos acercamos a estas tradiciones con una preocupacion .

histérica, lo primero que se observa es que la mayoria de ellas se
encuentran en las fuentes mas antiguas: Mc y Q. Este es un dato impor-
tante a favor de su valor histérico. El origen de las tradiciones sobre el
envio posterior a la Pascua es menos claro, pues las divergencias entre
los evangelistas inducen a pensar que su formulacién depende mucho
de las intenciones de cada uno de ellos. Vamos a examinar ahora estas
tradiciones para averiguar cudles de ellas pueden atribuirse a Jests.

Instrucciones para la mision

Las instrucciones para la misidn se encuentran en dos versiones
independientes que, sin embargo, tienen bastantes elementos en
comin: Mc 6,7-13 y L¢ 10,1-12 // Mt 10,5-15 (Q)13. Se trata de dos
agrupaciones de dichos, que probablemente fueron pronunciados en
circunstancias diversas. En ellas se habla de la situacién que motiva el
envio, de su finalidad, y sobre todo se dan una serie de recomendacio-
nes sobre cémo actuar mientras se lleva a cabo dicha misién.

‘En la tradicién de Q, la situacién en que se encuentra Israel es
comparable a una abundante cosecha que es necesario recoger urgen-
temente (Mt 9,37s; Lc 10,2). La imagen de la mies y de la cosecha se
encuentra también en el dnico pasaje jodnico que habla de la misién
(Jn 4,35-38). Mateo ha unido esta imagen con otra que Marcos sitiia en
el contexto de la multiplicacién de los panes: la de las ovejas que no
tienen pastor (Mt 9,36; Mc 6,34). Marcos utiliza, ademds, la imagen de

13 Sobre las instrucciones de Mc 6, véase el andlisis de: J. Marcus, Mark 1-8. A New
Translation with Introduction and Commentary. The Anchor Bible (New York: Doubleday
2000) pp. 382-391. Y sobre las de Q 10, el estudio clésico de: J. S. Kloppenborg, The For-
mation of Q. Trajectories in Ancient Wisdom Collections (Philadelphia: Fortress Press
1987) pp. 192-197; o el mds reciente de: R. A. Horsley — J. A. Draper, Whoever Hears You,
Hears Me. Prophets, Performance and Tradition in Q (Harrisburg, Pnna.: Trinity Press
1999) pp. 228-249.
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la pesca, cuando promete a sus primeros discipulos que los convertird

en “pescadores de hombres” (Mc 1,17). Todas estas imagenes, a pesar 343
de su diversidad, reflejan una misma forma de entender la misioén. La
cosecha y la pesca tienen claras connotaciones escatoldgicas, 1o mismo
que la promesa de un pastor que convocard finalmente a Israel. Lo mds
probable es que esta forma de entender la misién se remonte a Jesus.

En las instrucciones sobre la misién se hace referencia también a
la finalidad de la misma. Segin la versién de Marcos, Jesiis envi6 a sus
discipulos con poder para expulsar demonios (Mc 6,7), aunque el
evangelista aclara al final que “predicaron para que se convirtieran, y
expulsaban muchos demonios, y ungfan con aceite a muchos enfermos
y se curaban” (Mc 6,12-13). En la tradicién de Q esta finalidad apare-
ce de forma mads explicita, pues, junto al mandato de curar enfermos y
expulsar demonios, Jests encomienda a sus discipulos que anuncien la
inminente llegada del Reinado de Dios (Lc 10,9; Mt 10,7). A pesar de
las diferencias, ambas tradiciones revelan que la misién encomendada
por Jesds a sus discipulos incluia el anuncio y los signos, principal-
mente curaciones y exorcismos; esto indica que Jests la entendid
como una continuacién de su propia misién.

Con todo, la mayor parte de los dichos contenidos en el envio
misionero de Mc y Q son instrucciones sobre aspectos aparentemente
secundarios: qué es lo que hay que llevar para el camino, o cémo com-
portarse cuando sean bien recibidos o rechazados (Mc 6,8-11 par.; Lc
10,4-12 par.). Aunque hay algunas diferencias en los detalles, llama
poderosamente la atenci6n la coincidencia en este tipo de instruccio-
nes. Estas coincidencias revelan que ambas fuentes podrian remontar-
se a una misma tradicién, y con mucha probabilidad a Jesis. Ademads,
el lugar que ocupan en el conjunto de las palabras sobre el envio indi-
ca que la forma de Ilevar a cabo la misién no era para €l separable del
mensaje, de modo que estas instrucciones pueden revelarnos también
aspectos importantes sobre cémo entendia Jesus la misién que enco-
mend6 a sus discipulos!4.

14 Este tipo de recomendaciones son muy parecidas a las que encontramos en los
filésofos cinicos de aquella época, lo cual no implica necesariamente, como algunos han
sostenido recientemente, que Jesis fuera un maestro de sabiduria al estilo de estos fil6so-
fos. Un anlisis bastante completo de estas semejanzas puede verse en: L. Vaage, Galilean
Upstars (Valley Forge: Trinity Press International 1994) 17-39.
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El regreso de los enviados

44

Ademas de las recomendaciones sobre la misién, en los evange-
lios encontramos otros pasajes que se refieren a la acogida de los ap6s- 1
toles enviados por Jests. Recogemos aqui tres grupos de tradiciones: |
las que hablan sobre el regreso de los mensajeros, las que se refieren a :
la acogida de los mismos, y otras que presuponen la existencia de otros ?
misioneros que no pertenecian al grupo de los Doce. ‘

Del regreso ‘de los mensajeros enviados por Jests tenemos dos
versiones. Una se encuentra en Mc 6,30s (par. Lc 9,10) y otra en Lc
10,17-20. Podemos presuponer que el texto de Lucas representa la ver-
sién de Q, aunque no tenga paralelo en Mateo. Mateo no parece estar
interesado en este episodio, pues tampoco ha recogido el pasaje para-
lelo de Marcos. La versién de Marcos es mas genérica “le contaron a
Jests todo lo que habfan hecho y lo que habian ensefiado”, mientas que
la de Q estd centrada en la victoria de los discipulos sobre los demo-
nios. Los exorcismos fueron un elemento central en la actividad de
Jestis y de sus discipulos, que vefan en la victoria sobre Satands un
signo evidente de que estaba alboreando el Reinado de Dios (Lc 11,19-
20 par.)1s. Esta version estd, pues, en consonancia con el envio de los !
discipulos para anunciar la llegada de dicho Reinado, y puede consi- |
derarse como una tradicioén prepascual.

En el evangelio de Mateo encontramos una agrupacion de dichos
sobre la acogida de los mensajeros (Mt 10,40-42). El primero de ellos
se encuentra de formas diversas en tres fuentes independientes: Mar-
cos Mc 9,37); Q (Lc 10,16 par.) y Juan (Jn 5,23; 13,20). Las versio-
nes de Q y de Jn 13,20, que son muy parecidas, remiten probablemen-
te a un dicho de Jests, en el que resuena de nuevo la institucién judia
del shaliaj o enviado: quien acoge a los discipulos estd acogiendo a |
Jests, y a aquel que le ha enviado a €l (el Padre)!s. Sin embargo, los
dos dichos sobre la acogida de los profetas y los justos (Mt 10,41) tie-
nen el sello caracteristico de Mateo, pues se trata de dos categorias de
personas que en su comunidad tenian cierta importancia, y por ello

15 Sobre la importancia de los exorcimos en el envio misionero, véase: G. H. Twelf-
tree, Jesus, the Exorcist. A Contribution to the Study of the Historical Jesus (Peabody, Ma.:
Hendrickson 1993) pp. 122-127.

16 Sobre el shaliaj véase més arriba, nota 4.
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hemos de pensar que han sido compuestos por él para concretar el
dicho precedente. El dltimo dicho (Mt 10,42) procede de Mc 9,41, pero 345
no es clara su relacién con el envio misionero. En conclusién, pode-
mos retener Mt 10,40 y par. como el tinico de estos dichos referidos a
la misién que proceden de Jestis.
Entre las tradiciones relacionadas con la misién podemos incluir
también tres dichos que hablan de personas que no pertenecen al grupo
de los Doce. Ya hemos visto mds arriba que la mencién de los Setenta
_y dos en Lucas es redaccional (Lc 10,1), y que la tradicién sobre los pri-
meros misioneros de Samaria refleja una situacion posterior a la Pascua
(Jn 4,35-38). Nos queda la tradicién sobre el “exorcista independiente”
de Marcos (Mc 9,39-41), cuyo origen prepascual es bastante dudoso!7,
En consecuencia, estas tradiciones sobre una misién diferente a la lle-
vada a cabo por los Doce es muy dificil que procedan de Jests. '

El encargo misionero del Resucitado

Las tradiciones sobre el envio de los discipulos después de la Pas-
cua se diferencian notablemente de las estudiadas hasta ahora, sobre
todo porque no se encuentran en las fuentes mas antiguas (Mc y Q),
sino en los evangelios mds tardios (Mt 28,18-20; Lc 24,46-48 // Hch
1,8; y Jn 17,18; 20,21.). Todos estos pasajes se encuentran en el con-
texto de las apariciones del Resucitado, en las que resulta facil descu-
brir los intereses de sus respectivos redactores!8. Estos dos datos invi-
tan a ser cautos a la hora de valorar la antigiiedad de estas tradiciones.
Sin embargo, y a pesar de estas cautelas, es preciso reconocer que las
palabras sobre el envio misionero tienen un caricter peculiar, y que
existen entre ellas notables semejanzas.

Un dato comiin a todas ellas es que el envio aparece siempre en
labios de Jesus. Los tres evangelistas pretenden transmitir palabras del

17 Como sefiala acertadamente J. Gnilka, El Evangelio segiin Marcos. Vol II: Mc 8,27-
16,20 (Salamanca: Sigueme 1986) pp. 67-72, la problemética y 1a formulaci6n de este apo-
tegma responden a preocupaciones misioneras propias de la primera generacién cristiana.

18 Aunque su postura con respecto a la historicidad de los acontecimientos pascuales
suscité bastante polémica, es interesante el andlisis redaccional que realiza G. Liidemann,
Die Auferstehung Jesu. Historie, Erfahrung, Theologie (Gittingen: Vandenhoeck und Ruprecht
1994) pp. 141-208.
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Resucitado. En segundo lugar, los tres mandatos misioneros tienen su
346 fundamento en una manifestacién de la gloria y el poder de Jesus. En
tercer lugar, esta nueva misién tiene un destino universal, pues se diri-
ge a los gentiles (Mt y Lc) o al mundo (Jn 17,18). Finalmente, en los ;
tres casos se promete un apoyo a los discipulos, sea por la presencia |
del Espiritu (L.c y Jn), o del mismo Jests (Mt). |
Estas semejanzas podrian explicarse diciendo que los tres evan-
gelistas estdn siguiendo el mismo esquema literario, pero esto no expli-
carfa las coincidencias de contenido. En cualquier caso resulta muy
dificil determinar con precision la antigiiedad de esta tradicién. Sabe-
mos que las apariciones del Resucitado fueron desde muy antiguo un
elemento importante en la legitimacién de los misioneros. San Pablo
recurre a ella cuando su condicién de apéstol es puesta en duda (1Cor
15,1-11)19. Podemos decir, por tanto, que la formulacién de los envios
misioneros de los relatos de apariciones es tardia, aunque la relacién
entre apariciones y misién es muy antigua, y por tanto es probable que
estos relatos recojan una tradicién que se remonta a momento de la
experiencia pascual®0.

Sentido y alcance del envio de los discipulos

Los anélisis precedentes nos permiten afirmar que Jesis enco-
mend6 a sus discipulos durante su ministerio piblico la tarea de difun-
dir con signos y palabras el mensaje que €l anunciaba. La naturaleza
de esta misién explicaria las exigencias tan radicales de su llamada y i
seguimiento. Los discipulos debian renunciar a ciertas ataduras y obli-

I gaciones para poder dedicarse enteramente, como Jests lo hacia, a esta l
tarea. La antigiiedad y coherencia de los dichos relacionados con el |
encargo misionero avalan esta afirmacion. ‘

. Para comprender adecuadamente el sentido y el alcance de la
misién encomendada por Jests a sus discipulos hemos de distinguir,
como venimos haciendo, entre la mision prepascual y la pospascual.
La primera es la que tiene en los evangelios una presencia mayor, y

19 Véase: F. Vouga, Los primeros pasos del Cristianismo (Estella: Verbo Divino
2001) pp. 34-39.
20 Rengstorf, “apostelld. .. pp. 430-435.
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también la que estd atestiguada en las fuentes mds antiguas. En ella

centramos ahora nuestra atencion, con el objeto de aclarar tres cues- 347
tiones bésicas: cémo entendid Jests esta misién; qué es lo que encar-

g6 a sus discipulos; y qué es lo que nos dicen acerca de esta mision las

instrucciones puntuales sobre el camino, o la acogida y el rechazo de

los mensajeros.

Como entendid Jests la mision encomendada a sus discipulos

La idea que Jests tenia de la misién encomendada a los discipu-
los s6lo nos es accesible a través de referencias indirectas. Aqui vamos
a considerar tres de ellas: los términos con que designé a los enviados,
las imagenes con las que describié la misién, y los destinatarios de
dicha misién. -

Los términos que Jesds utilizé para referirse a sus enviados no
proceden de los oficios religiosos o civiles de la época, sino de oficios
comunes. Los discipulos son llamados para ser pescadores, jornaleros
o pastores. Algunos de estos oficios tenian, incluso, connotaciones
negativas en la cultura de Jesis. Los jornaleros, por ejemplo, pertene-
cian al estrato mds bajo de los campesinos; no tenian tierras y tenian
que ofrecer su trabajo como temporeros a los propietarios del latifun-
dio (Mt 20,1-16)2.. Es muy significativo que dos de estos t€rminos
(pescadores y jornaleros) dejaran de usarse en las comunidades cris-
tianas de la primera y segunda generacion, y que el término pastor
pasara a designar un oficio estable dentro de las comunidades, y no un
ministerio itinerante (Hch 20,28; Ef 4,11; 1Pe 5,1-4)22. Si los evange-
lios han conservado esta forma de designar a los misioneros, no ha sido
para justificar un uso posterior, sino porque fue asi como Jests los
llamoé. Este primer dato indica que Jests no concibié la misién de sus
discipulos como un quehacer organizado y estable, sino en términos de
un trabajo temporal, que se realiza al servicio de otro.

Esta misma provisionalidad aparece en las imigenes que descri-
ben la misién en los dichos de Jesis. Se trata, como hemos visto ya, de

=
@
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o

21 R, Heiligenthal, “ergazomai”, en: H. Balz - G. Schneider (ed.), Diccionario Exe-
gético del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme 1996) 1,1567-1570, col. 1569.

22 H. Goldstein, “poimen”, en: H. Balz - G. Schneider (ed.), Diccionario Exegético
del Nuevo Testamento (Salamanca: Sigueme 1996) 11,1050-1054, col. 1053-4.
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imégenes con intensas connotaciones escatolégicas. La imagen de la
348 siega es, tal vez, la més clara de todas (Mt 9,37s = Lc 10,2). En los pro-
fetas del Antiguo Testamento, y con mucha frecuencia en el Nuevo
Testamento, esta imagen evoca la intervencién definitiva de Dios al
final de la historia para juzgar las acciones de los hombres (Mt 13,24-
70; Ap 14,15). La imagen de la pesca (Mc 1,17) tiene también conno- |
taciones de juicio en el AT y en los escritos de Qumran (Jer 16,16; 1QH
3,26; 5,8). Y lo mismo puede decirse de la promesa de un pastor que
Dios suscitard para guiar a su pueblo (Ez 34,23; 37,24), aunque esta
imagen puede aplicarse mejor a Jesds que a los discipulos (Mt 9,36;
Mc 6,34). Todas estas imdgenes nos hablan de una misién urgente, que
tiene como horizonte la intervencion definitiva de Dios en la historia.
Jests anunci6 el inicio de dicha intervencién cuando proclamaba: “ha
comenzado a llegar el Reinado de Dios” (Mc 1,15). Las imagenes uti-
lizadas para referirse a la misién son, por tanto, coherentes con el con-
tenido central del mensaje de Jests. No se trata de una tarea a largo
plazo, para la que hace falta una organizacion estable, sino de una tarea
urgente para la que apenas hay tiempo23.
Otro aspecto importante para entender cémo concebia Jesus esta
misién es saber a quién iba dirigida. Al enviar a sus discipulos, Jesis
no pensé en una misién de cardcter universal, sino en hacer llegar a
Israel la buena noticia de que las promesas de Dios se habian empeza- l
do a cumplir. El evangelio de Mateo es el que mds claramente limita la T
misién prepascual a los confines de Israel (Mt 10,5-6.23), pero esta
misma perspectiva estd implicita en la importancia que tuvo el grupo
de los Doce entre los discipulos de Jesis. Este grupo representaba ger-
| minalmente la restauracién de Israel, y no es casual que en la tradicion
de Marcos los enviados de Jests sean precisamente los Doce?4.

23 Desde €l punto de vista de las ciencias sociales el grupo de los discipulos de Jesis
era una “faccién”, no un grupo estable. Una diferencia importante entre estos dos tipos de
grupo es que la faccién se retine para una tarea concreta, que es externa al grupo y depen-
de casi totalmente de la autoridad del lider que la forma. El grupo estable, sin embargo,
tiene un objetivo interno, que se define por los intereses de sus miembros. Véase: B. J.
Malina, The Social Gospel of Jesus. The Kingdom of God in Mediterranean Perspective
(Minneapolis, Mn.: Fortress Press 2001) pp. 113-119.

24 L os discipulos mds cercanos de Jesds pudieron ser m4s de Doce, e incluso es posi-
ble que la identidad de los mismos variara con el tiempo, a medida que algunos se incor-
poraban al grupo y otros lo abandonaban. A pesar de ello, la institucién de los Doce estd

SEMINARIOS




La misién de los discipulos de Jesiis

Podemos decir, por tanto, que la misién encargada por Jesiis a sus
discipulos tuvo como primeros destinatarios a los miembros del pue- 349
blo de Israel. Pero a continuacién hemos de precisar que dentro de
Israel los destinatarios preferenciales de dicha misién fueron los sec-
tores mas marginados de la sociedad israelita, como indica el encargo
de realizar exorcismos y curaciones, cuyos destinatarios eran, obvia-
mente, quienes pertenecian a este estrato social. Esta forma de enten-
der la misidén suponia, en realidad, una ruptura de las fronteras socia-
les més arraigadas. En su contenido y en su forma, la misién encarga-
da por Jests a sus discipulos tenfa un cardcter inclusivo, que facilit6 a
los primeros cristianos la acogida de los no judios en sus comunidades.

El elemento que da unidad a todos estos rasgos de la misién pre-
pascual es su relacion con la inminente llegada del Reinado de Dios. La
urgencia de hacer llegar este mensaje con signos y palabras a todo Israel
explicaria el hecho de que Jesus recurriera a la colaboracién de los dis-
cipulos; también explicarfa las imdgenes utilizadas por €l para hablar de
la misién. Por otro lado, la naturaleza inclusiva de este Reinado expli-
caria el hecho de que los destinatarios preferenciales fueran los margi-
nados. Todos estos elementos aparecen con nuevos matices en las diver-
sas instrucciones para la misién que analizamos a continuacion.

m
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El contenido del encargo misionero

Una parte importante de estas instrucciones se refiere al conteni-
do mismo de la misién, es decir, a aquello que Jesds encargdé a sus dis-
cipulos. Lo més Ilamativo de esta parte de las instrucciones es el esca-
so lugar que ocupa la proclamacién del mensaje. En contra de lo que
pudiera parecer a primera vista, la accién prevalece sobre la palabraen
el envio de los discipulos.

El encargo de proclamar la inminente llegada del Reinado de
Dios se encuentra sélo en la tradicidn de Q, de donde lo toman Lucas
y Mateo (Lc 10,9; Mt 10,7). Lo tnico que encontramos en el envio

muy arraigada en la tradicién. Jesis quiso que sus discipulos mds cercanos fueran doce,
para simbolizar en ellos la renovacién de las doce tribus de Israel. J. Gnilka, Die friihen
Christen. Urspriinge und Anfang der Kirche (Freiburg: Herder 1999) pp. 181-183, ha subra-
yado recientemente la importancia del grupo de los Doce para entender la continuidad entre
el grupo de los discipulos de Jesis y la Iglesia.
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misionero de Marcos, es una informacién del redactor sobre la activi-
350 dad de los enviados, segiin la cual éstos predicaron la conversiéon (Mc
6,12), una expresion que en Marcos estd relacionada con el anuncio de
la llegada del Reinado de Dios (Mc 1,15). Sin embargo, las referencias
més claras acerca del envio para anunciar un mensaje se encuentran en
el marco narrativo que el evangelista ha puesto a las palabras de Jesis
(Mc 6,12), lo mismo que la noticia del regreso de los enviados, en la
que se dice que los discipulos se reunieron con Jesis y le contaron “lo
que habfan hecho y ensefiado” (Mc 6,30). Estas dos noticias no cua-
dran con el niicleo mds antiguo de las instrucciones para el envio (Mc
6,7-11), en las que nada se dice sobre dicho anuncio. Podemos con-
cluir, por tanto, que el anuncio de un mensaje con palabras no fue el
principal objetivo del envio misionero. '

El principal encargo de Jesds a sus discipulos fue, més bien,
anunciar un mensaje a través de acciones concretas. Tanto la tradicién
de Marcos como la de Q coinciden en esto, y sefialan el exorcismo y
la curacién como el contenido basico de la misién. En Mc 6,7b se dice
que Jesds dio a sus discipulos “autoridad sobre los espiritus inmun-
dos”. El evangelista comenta més tarde que “expulsaban a muchos
demonios”, y afiade que “ungfan con aceite a muchos enfermos y los
curaban” (Mc 6,13). El redactor ha afiadido el segundo elemento, lo
mismo que Mateo y Lucas, tal vez por influjo de la tradicién de Q,
donde la curacién sf ocupa un lugar central junto con el anuncio (L¢
10,9). Sin embargo, en el episodio del regreso de los Setenta y dos,
vemos de nuevo que el elemento central es el exorcismo. Lo tinico que
los discipulos le dicen a Jests es: “Sefior, incluso los demonios se nos

; someten en tu nombre” (Lc¢ 10,17), a lo que él responde con un enig-
mético dicho, que tal vez refleja la experiencia vocacional que deter-
mind su propia misién: “He visto a Satands como un rayo cayendo del
cielo” (Lc 10,18)25. Si como hemos afirmado m4s arriba estos dichos
proceden de Q, entonces ambas tradiciones (Mc y Q) estarfan de acuer-
do en que el mandato de expulsar demonios fue el principal encargo de
Jestis a sus discipulos.

25 Esta interpretacién de Lc 10,18 ha sido propuesta por J. Marcus, “Jesus’ Baptis-
mal Vision” NTS 41 (1995) 512-521. La importancia de esta visi6n de la victoria sobre Sata-
nés en la experiencia vocacional de Jesds, explicarfa la relevancia que tuvieron los exorcis-
mos en su actividad y en la misién que encomendé a sus discipulos.
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Esta conclusion es coherente con la importancia que los exorcis-
mos tuvieron en la actuacién de Jesus. La acusacién de estar poseido y 351
de expulsar los demonios con el poder de Belcebt aparece con fre-
cuencia en los evangelios en tradiciones independientes (Mc 3,22.30;
Jn 7,20; 8,48-52; 10,20-21; 10,25), lo cual es un indicio de que esta
actividad de Jesiis fue importante. Jesus tuvo que defenderse de esta
acusacion, y explicar el sentido de su actividad como exorcista. El
hecho de expulsar demonios es un signo de que ha comenzado la vic-
toria sobre Satands, y que el Reinado de Dios ha comenzado a llegar
(Mt 9,32-34; 12,22-30; Mc 3,22-27; Lc 11,14-15.17-23)26, Este es tam-
bién el sentido que tiene el encargo de expulsar demonios, porque en
la cultura en que vivian Jesds y sus primeros discipulos este era el
signo mds elocuente de la actuacion de Dios. Los exorcismos eran, por
tanto, un mensaje en acto, un anuncio que realizaba lo que anunciaba, )
y por eso ocupan un lugar tan importante en la actuacion de Jests y en
el envio misionero de los discipulos.

La acogida y el rechazo de los misioneros

Otro grupo de dichos recogidos en el llamado discurso de envio
contiene instrucciones sobre cémo actuar en el camino, y sobre cdmo
comportarse ante la acogida y el rechazo. Este es, sorprendentemente,
el aspecto en el que mds coinciden la versién de Marcos y la de Q.

En las instrucciones para el camino (Mc 6,8-9 par.; Lc 10,4 par.)
se pide a los misioneros que renuncien a los preparativos del viaje.
Segiin Marcos, no han de llevar nada para el camino, ni pan, ni alfor-
ja, ni dinero; tan sélo un bastén para defenderse de las fieras o de los
salteadores, unas sandalias y una sola tinica. Las instrucciones de Q
son mds escuetas: no Ilevar bolsa, ni alforja ni sandalias; pero afiaden
un dato interesante: no deben pararse a saludar a nadie por el camino.
Estas recomendaciones tan detalladas reflejan el ethos de la misién, y
el estilo de vida de los misioneros. El ethos de la misién viene deter-

26 | a estrecha relacion entre exorcismo y misién que aparece en estos textos se com-
prende mejor cuando se sitda en el marco de lo que significaba la posesién y el exorcismo
en aquella cultura. Véase: Guijarro Oporto, S., “La dimensién politica de los exorcismos de
Jesis. La controversia de Belcebi desde la perspectiva de las ciencias sociales” Estudios
Biblicos 58 (2000) 51-77.
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minado por su urgencia. No hay tiempo que perder, y por eso no hay

352 tiempo para largos preparativos, ni para los prolongados saludos orien-
tales. Pero, al mismo tiempo, estas recomendaciones reflejan un estilo
de vida que es caracteristico de los discipulos de Jesis: no andar preo-
cupados por las necesidades, pues el Padre se ocupa de ellos.

Las instrucciones sobre cémo reaccionar ante la acogida y el
rechazo son las més extensas. En la versién de Marcos (Mc 6,10-11
par.) se consideran dos situaciones posibles: acogida o rechazo en un
lugar (posiblemente un pueblo o una pequeiia ciudad). Si los misione-
ros son bien acogidos, deben quedarse en la misma casa hasta que se
vayan; pero si son rechazados, deben sacudirse el polvo de los pies
como testimonio contra ese pueblo o ciudad.

La versién de Q es mis detallada (L.c 10,5-12). En ella aparecen
claramente diferenciados dos escenarios de la mision: la casa y la ciu-
dad, que eran las dos instituciones bésicas del mundo antiguo. Los
misioneros han de llevar a las casas el mensaje de la paz, y alli donde
sean acogidos han de practicar una comensalidad abierta, al estilo de
Jests. A esto se refiere la recomendacién “comed lo que tengan” (Lc
10,7), es decir, comed sin deteneros a pensar si la comida cumple o no
ias leyes de la pureza ritual. Asi lo entiende el Evangelio de Tomds, que
relaciona esta invitacién con otra palabra de Jests sobre lo que man-
cha al hombre: “Si vais a cualquier tierra, y al marchar por los campos
os reciben, comed lo que os porigan delante y sanad a los enfermos que
haya entre ellos. No os manchar4 lo que entra en vuestra boca, sino lo
que sale de vuestra boca, eso os manchard” (EvIiom 14,3)27. Como en
Marcos, se pide a los misioneros que no anden cambiando de casa. En

i caso de rechazo, la paz se volverd de nuevo sobre los misioneros.

A estas recomendaciones sobre la misién por las casas, siguen
otras sobre la misién en las ciudades. En aquellas ciudades que acojan
a los misioneros, la comensalidad abierta, que se menciona de nuevo
en con la expresién “comed lo que os pongan” (Lc 10,8), ha de ir
acompafiada de curaciones y de un anuncio, que explicita el sentido de
la comensalidad abierta y de las curaciones: estd comenzando a llegar

27 Sobre 1a relacién entre misién y comensalidad, véase: J. D. Crossan, The Histori-
cal Jesus. The Life of a Mediterranean Jewish Peasant (San Francisco: Harper 1991) pp.
333-344. El mismo Crossan ha profundizado en esta relacién en una obra mas reciente:
Jesis: biografia revolucionaria (Barcelona: Grijalbo-Mondadori 1996) pp. 123-131.
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el Reinado de Dios. Cuando sean rechazados, 1o mismo que en las
recomendaciones de Marcos, los misioneros deben sacudirse el polvo 353
de sus pies como testimonio contra aquellos pueblos o ciudades.

En este contexto podemos mencionar otra serie de dichos sobre el
alcance de la acogida de los enviados (Mt 10,40; Lc 10,16; Jn 13,20).
En todos ellos acoger a los misioneros equivale a acoger a Jesis. Es un
aspecto que no aparece en las instrucciones sobre la misién, pero que
refleja bien la mentalidad judia, segtin la cual el enviado representaba
a todos los efectos a quien le enviaba.

Resulta muy dificil precisar cudl es el origen de cada una de estas

~ instrucciones sobre la acogida y el rechazo de los misioneros. Es posi-
ble que algunos detalles se hayan subrayado mds para responder a situa-
ciones concretas de la misién durante la primera generacidn cristiana.
Tal podria ser el caso de la insistencia en la comensalidad abierta en las
instrucciones de Q y del Eviom, pues el tema de la comunién de mesa
con los no judios fue muy importante en ciertos ambientes cristianos
durante la primera generacion (Gal 2,11-14; Hch 15,1-35). Sin embar-
go, estas instrucciones reflejan en conjunto el contexto palestinense de
la misidn de Jesus. Gracias a ellas podemos acceder a la experiencia de
los primeros enviados de Jesus: la acogida y el rechazo en las casas y
en la ciudad, las formas concretas en que hacian presente el Reinado de
Dios. Los misioneros de todas las épocas han podido reconocerse en
estas experiencias, y por esta razén la Iglesia vuelve constantemente
sobre ellas para seguir siendo fiel al mandato de su Sefior.
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Conclusiones

Llegados al final de este recorrido a través de los diversos textos
sobre la misién de los discipulos en los evangelios, podemos recoger las
principales conclusiones que han ido apareciendo a lo largo del mismo.

La presentacién que los evangelios hacen de los textos sobre el
envio de los discipulos antes y después de la reswrreccion de Jesis reve-
la que esta forma de llevar a cabo la misién era para ellos un aconteci-
miento del pasado. En la segunda generacion cristiana, que es la época
en que se escribieron los evangelios, las preocupaciones de las comuni-
dades estaban mds centradas en su organizacidn interna, y la forma de
difundir el mensaje habia cambiado. A pesar de ello, los redactores de
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los evangelios juzgaron que era importante conservar y transmitir con

354 la mayor precisién posible las tradiciones que habian llegado hasta ellos

sobre el envio de los discipulos. Esto significa que dicha tradicién debia

estar muy arraigada, porque conservaba un aspecto fundamental del
movimiento de Jesus.

Esta conclusién se confirma cuando observamos que las tradicio-
nes sobre el envio prepascual de los discipulos se encuentran atestigua-
das de forma independiente en las fuentes mas antiguas: el Documento
Q, y el Evangelio de Marcos. En ambos escritos se encuentra una anti-
gua coleccién de dichos de Jests con recomendaciones para los misio-
neros. Es probable que esta instruccion se fuera formando a partir de
dichos sueltos relacionados con la misién, semejantes a los que encon-
tramos en otros lugares de estos mismos escritos. En todo caso, el hecho
de que los recuerdos sobre el envio de los discipulos se hayan transmi-
tido principalmente en los dichos de Jests es un indicio mds a favor de
su antigiiedad, aunque siempre debemos tener en cuenta que algunos de
estos dichos pudieron haber sido modificados. Es posible también que
a partir de estos dichos se crearan apotegmas, como en el caso del exor-
cista independiente de Mc 9,39-41, para responder a situaciones con-
cretas de la mision en la primera generacion cristiana.

A través del andlisis diacrénico, que parte de la redaccion de los
evangelios, y rastrea la historia de las tradiciones a lo largo del perio-
do de la transmisi6n oral y escrita anterior a ellos, hemos podido lle-
gar a un nicleo de tradiciones que con mucha probabilidad proceden
de Jests. En este ndcleo pueden percibirse algunos de los rasgos carac-

i teristicos de la misién que encomend a sus discipulos.

El primero de ellos es la novedad, y aparece reflejado en las imé-
genes con que se describe a los misioneros. Jesis no utiliza la termi-
nologia propia de los oficios religiosos, sino que se sirve de oficios
comunes (pescador, jornalero y pastor) para referirse a ellos. Jests no
era un funcionario religioso, y tampoco quiso que sus enviados lo fue-
ran. Su misién brota de una honda experiencia de Dios y de su pro-
yecto, a cuyo servicio deben ponerse los enviados.

En segundo lugar, la misién encomendada por Jests a sus discipu-
los se caracteriza por la urgencia. Las imégenes utilizadas para descri-
birla (cosecha, pesca...) poseen connotaciones escatoldgicas y hacen
referencia a una tarea urgente. Este dato indica que Jests 1lamé a sus dis-
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cipulos para que le ayudaran en la tarea de anunciar la inminente llega-

da del Reinado de Dios, y no para crear un grupo que atendiera a las 355
necesidades de sus miembros. Las instrucciones para el camino les
exhortan a no perder el tiempo con largos saludos, ni tratando de con-
vencer a quienes no reciban su anuncio.

En tercer lugar, hemos observado que esta misién tuvo unos des-
tinatarios concretos. No fue un encargo general, sino concreto y urgen-
te, que iba dirigido a los méas cercanos. La constitucién del grupo de
los Doce y las referencias a una mision reservada a Israel apuntan en
esta direccién. Sin embargo, no se trata de una misién excluyente, pues
sus principales destinatarios fueron los marginados (enfermos, ende-
moniados, etc), e incluso algunos pagamos (centurién, mujer sirofeni-
cia). Podemos decir que era una misién universal en lo concreto.

En cuarto lugar, la misién de los discipulos, como la de Jesus, no
consistié principalmente en un anuncio con palabras, sino en un anun-
cio que se realizaba a través de la accion. Jesuds encarga a sus enviados
la tarea de realizar curaciones y exorcismos, y, solo de forma secunda-
ria, les manda explicar el sentido de lo que realizan proclamando que
el Reinado de Dios estd comenzando a llegar.

Finalmente, se trata de una misién realista, que conoce las difi-
cultades con las que van a encontrarse los enviados. El rechazo es una
posibilidad real, que ocupa un espacio considerable en las palabras de
Jestis sobre la misién. Es posible que algunas de estas palabras sobre :
el rechazo hayan sido ampliadas a partir de la experiencia de los misio-
neros cristianos de la primera generacién, pero con mucha probabili- 1
dad el niicleo de las mismas tiene su origen en la actividad de Jests y
sus primeros discipulos, que experimentaron el rechazo en numerosas
ocasiones.

Me he detenido un poco en recordar y ordenar estos rasgos de la
mision que Jesds encomendd a sus primeros discipulos, porque pueden
ayudarnos a repensar la tarea misionera de nuestras comunidades, que
es muy importante a la hora de planificar la pastoral vocacional. La lla-
mada, entonces como ahora, estd en funcién de la misién, y depende,
por tanto, de la forma en que la entendamos y proyectemos.
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