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La mirada compasiva
como elemento de cohesién social
Un punto de vista teoldgico

No es habitual, al menos en contextos seculares, que se contemple la
reflexién teol6gica como una aportacién significativa de cara al didlogo
sobre cuestiones que afectan al caminar de las sociedades auténomas y
plurales. La sospecha, muchas veces justificada (ahi estén los funda-
mentalismos), sobre ¢l papel liberador y humanizador de las religiones,
en concreto del cristianismo, se deja sentir en mds de un discurso. Todavia
hoy son muchas las personas y los colectivos que siguen considerando que
hay una separacién rigida e irreconciliable entre el 4mbito de la accién
privada y la piblical. Herederos acriticos del individualismo exagerada-
mente marcado por la Modernidad, no son pecas las voces que siguen abo-
gando por privatizar el bien religioso o moral, evitando con eflo el deba-
te piiblico sobre las cuestiones y reglas morales que se plantean en la
construccion de la sociedad civil?. No es menos cierto igualmente que

1. Son muchas ya las reflexicnes que desde la filosofia y la ética se estdn haciendo
para combatir la lacra de Ja Modernidad que escindié rigidamente el dmbite de la accién
privada de la'pablica, como si de mundos irreconciliables se tratase, con dos moraies no solo
diferenciadas sino contrapuestas: la que rige los espacios privados (individuos, familias, veci-
nos, sociedades voluntarias) donde asistimos a las decisiones de conciencia e irracionales,
v la que determina la accién en la esfera piblica/gubernamental, donde la universalidad, la
racionalidad y la neutralidad cientffico-técnica son las que gobiernan. CF. ApaLa CorTINa,
«Valores universales y diversidad cultural en la tradicion diaiégica mediterrdneas, en: M®
Angels Roque (ed.), Identidades v conflicto de valores. Diversidad y mutacion social en el
Mediterrdnen, Barcelona, Iearia, 1999, 351; JUuLio MARTINGZ, Consenso piiblico y moral social,
Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 2002, 230-248. )

2. «La libertad religiosa no puede confinarse a %berfad de’ conciencia, es también pro-
plamente libertad de la Iglesia™Tibertad para’ expresarse a través de instituciones. JuLio
Marringz, «Fl sujeto de la solidaridad: una contribucién desde la ética social cristianas, en:
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determinados sectores eclesiales no lo ponen demasiado facil con su pre-
tensién de hacer de la experiencia particular un universal, una expresién
sin duda de la falta de respeto real hacia el pluralismo sacial,

Sin embargo, en la actualidad el caminar de las sociedades demo-
craticas y plurales viene determinado por el compartir unos minimos
morakes de justicia, aunque se discrepe en los maximos de felicidad pro-
puestos por las distintas concepciones religiosas, agnésticas o ateas?.
Ahora bien, el transito hacia un nuevo orden internacional pasa por que
se cultiven dos modos bésicos de enfrentar la existencia colectiva: la aper-
tura y el didlogo inclusive para profundizar v consensuar de nuevo la cua-
lidad dei ethos pablice sin eliminar las diferencias.

Segiin esto, el cristianismo, come una ética mas de felicidad, ne puede
retirarse de la construccién de una ciudadania mundial que favorezca la
conformacién dei tejido social subrayando la unidad v la igualdad, la soli-
daridad y la justicia, la coexistencia pacifica y el respeto a las diferencias.
Dicho de otro modo, las iglesias y el cristianismo tiene una palabra que
ofertar en la construccién de nuevos escenarios sociales, no desde los
poderosos sino desde las victimas, no desde los que, con la fuerza de las
armas, discriminan y matan sino desde los que padecen las consecuen-
cias de polfticas econdmicas y sociales injustas, no desde la unilaterali-
dad sino desde la pluralidad reconocida. :

En ningan caso, no obstante, el cristiznismo tiene en sus manos la
solucién para quebrar los mecanismos de exclusién social, la invisibili-
dad con que «se reviste» a personas y colectivos enteros legando inclu-
s0 a reducirlos a poblacién sobrante que no interesa a nadie y para nada.
Las iglesias no tienen «la piedra filosofal» para acabar con las relaciones
instrumentales y degradantes que impiden el reconocimiento interper-
sonal y entre grupos, no poseen la respuesta a las politicas de seguridad
que tratan de monopolizar el escenario internacional generando miedo,
guerras preventivas o invadiendo los espacios cotidianos de miradas des-
confiadas y amenazantes. Sin embargo, como afirma Javier Vitoria, el
cristianismo «es portador de un impulso espiritual, nacide de su con-
fianza en que las posibilidades inéditas e inauditas del Dios de Jests son
viables en la historia»®. Es portador, eso sf, en vasijas de barro, de una
esperanza profética y liberadora, sapiencial v creadora de comunién
desde los margenes que desaffa abiertamente el desorden internacional

Alicia Villay, Miguel Garcfa-Baré (eds.), Pensar la solidaridad, Madrid, Universidad Ponsificia
Comillas, 2004, 104,

3. CL Apeta CorTINg, Etica aplicada vy dewtocracia radical, Madrid, Tecnos, 1993
cap. 12 .
4. Javier Viroris, «Otro mundo es posible. La utopia de la familia humana vs. el poder
sacrificial del nuevo ordens, lglesia Viva 219 (2004) 61
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vigente. La experiencia cristiana y la reﬂexic’m.teeiégica estan .llamadas
a articularse, mas atin a entrafarse de tal modo que se ofrezcan junto con
los aportes de ofras religionelsl y otros agentes soclales para alumbrar
entre todos una «nueva creacidn.

1. LA MIRADA COMPASIVA, UN EJERCICIO DE COMPRENDER EL SENTIDO
DE LA REALIDAD

Las dos palabras con las que comienzg 61. ti.tulo de este articulo, «la
mirada compasiva» nos ofrecen, ya de principio, la clave desde la cx}aé
pensar v fortalecer el tejido social, pero también desdfe la cz‘uai cuestio-
nar la extrafieza que impregna y conforma Ios espacios c_mdadanos y
péblicoss, y desafiar el aislamiento, individualismo y evasién que pro-
mueven los cada vez més numerosos templos .del COnSUMO. I:a mirada
compasiva abre espacios de negociacién de la‘1dent1dad comin o acda~
lando las preguntas incémodas, no desatendiendo .}a- realidad dfe cada
persona, sino reconociendo y siendo capaz Fle convivir con las chfexjenn
cias, diluyende Ias fronteras excluyentes y d1sc1f*1m1natorlas, favorecnen—
do el didloge y el intercambio social real. La rn;rada compasiva supone,
como iremos desarrollando, cultivar una mistica que favorece: la proxi-
raidad, la solidaridad, la pluralidad no homogeneiza@ora. z}bnr 10§ 0jOs
y dejar que otros ojos te miren implica quebrar de rafz «el tiempo insus-
tancial e instantdneo del mundo del software» que es a.dmzn..mtrado por
quienes ostentan e} poder y dominan, no s6lo los espacios, sino el Ipodo
de vivenciar el tiempo®. Bl gjercicio de mirar y consentir en ser mirado
recrea el valor encarnade del contacto que se alarga en el tiempo, que
aprende de los errores, que cultiva la recreacion dlel ser, personal y colec-
tivo, en la durabilidad del encuentro.

5. «Segtn la definicién clasica de Rich?rd Sennett, una ciL_xdacE.es un asen:atéx;i:;!t:z
humano en el gue jos extrafios tienen probgbnhdades de conocerse’. (?uler? ?gfieg,: eitraﬁos
significa que los extrafios tienen probabﬂxcmlacies de encc‘)mArars;a en su c;a id aue ¢ extral o
y que posiblemente seguirén siendo exirafios tras el ocasional encuen rgo?z'zecimiemo e
modo tan abrupto como comenzd... El encuentro enire extrafios €5 un ﬂZ ccimiento st
pasado. Con frecuencia es también un gconfectmienio sin ﬁ[ruro...».‘ {)YGM ,
Modernidad Hguida, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2000, 102-103. rse’, de

6. «La dominacién consiste en la capacidad kcie escapar, de descompgcmeo mien—
‘estar en otva parte’, y en &l derecho a decidir la velpczdad conﬁ la que ste.sdhzécg tod c: :ze'r”o nien-
tras que, simultineamente, s¢ despoja a los dominados de_ su capacida % : i’l e
tar esos movimientos. La batalla contemporénea de la dommac:ssp estd eﬁta ada er% e lner.
zas equipadas respectivamente, con las armas de la aceleracion y la demora». :
BauMan, Modernidad lHguida, 129.
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1. La mirada, un ejercicio de alteridad ¥ reconociniento dialogal
¥ transformador

Hablar de la mirada como elemento de cohesién social supone, en pri-
mey h'tgczr, que calificamos ya nuestra actividad de intencional. Imi:)iica la
decisién consciente de prestar atencién a la realidad, de detenerse ante
las personas y las situaciones para atenderlas con esmere, pero también
para fi@]afﬁse captar y afectar por ellas, més atin, para dejarse rransformar
La mirada despierta la conciencia, sobre todo cuando los ojos se deposi:
tan en los distintos rostros de los empobrecidos, los excluidos, los fraca-
sgdos v las victimas. Pero, en segundo lugar, una mirada como modo de
s%tua'rs'e en la complejidad de las situaciones reales, comporta también un
efercicio selectivo. Elegimos conscientemente o sélo ddnde y em quien
depositar nuestros ojos, sino también cdmo hacerlo ¥ con gquignes?.

"fo@os estos elementos que hemos ido sefialando nos intreducen en
una afirmacién fundamental. La mirada es un gjercicio de alteridad, de
reconocimiento def «ti» que tengo enfrente y, por consiguiente, es 1’.11”13.
a.ctuacién esencialmente humana y de construccién del sentido d;: la rea-
lidad. Supone la salida de uno mismo para encontrarse con quienes se
hac,te «el camino de la vida» y establecer con ellas ¥ ellos un dislogo ~naci-
do igualmente de la mirada recibida ¥ acogida— que nos vaya configurando
como «comunidad de destino», es decir, como hombres ¥ mujeres, colec-
tivos y pueblos, llamados a dar pasos que hagan posible una hum’anidad
mads plena para todas y todos.

' Encontrarse en los ojos del «otros, dejarse interrogar y cuestionar por
quienes «llegan de la otra orillas, consentir que la mirada de los extra-
fios y diferentes toque nuestras historias de vida ¥ que sus rostros irrum-
pan en nuesiros espacios y tiempos es un ejercicio que reclama de las
SOCIEFiadES liberales de occidente un movimiento extdrico y de descen-
tramiento. Los dramas humanos que transparentan las miradas perdi-
das, los mundos que nos focan en los ojos de quienes tienen una identi-
dacfl sexual diferente o una cultura distinta desafian nuestra ausencia de
solicitud y proximidad, pero también cuestionan nuestra incapacidad
para la negociacién, la resclucién de conflictos o el intercambio reci-
proco; en dltimo término, los cuerpos inoportunes ante quienes se vuelve
el ro§tro reabren la pregunta por nuestra comin pertenencia a la casa
comun, y la inauguracién de un orden sociaj y civico regido por la her-
mandad universal. -

7. Fi - : . :
2000, 154 S?ANCESC Torrarsa TOSELLG, Explorar el sentido de la realidad, Barcelona, EDEBE,
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2. La compasicn, un talante social de sentir y solidarizarse eficazmente
con la realidad

La cualidad de la mirada viene determinada en nuestro acercamien-
to por el calificative de «compasiva», un término que, no obstante, con-
viene delimitar bien desde el principio dado el desgaste y la sospecha con
que se recibe en muchos contextos. Si en otras épocas pudo ser utilizado
como un modo de expresar el amnor de unos a otros en situaciones de difi-
cultad; hoy la sensibilidad moderna prefiere hablar de solidaridad. Con
este segunde vocablo, ampliamente usado en todo tipo de discursos (reli-
giosos, politicos, sociales, educativos...) se quiere manifestar, al menos en
un cierto sentido, la creencia en una wcompasion siméirvica», es decir, la
conviccidn de que la relacion de amor y de interés efectivo ha de darse
entre iguales y que ésta genera, a su vez, un movimiento de ida y vuelta,
es decir, de dar y recibir Al mismo tiempo se califican de solidarias, aque-
lias acciones que suponen un movimiento de salida y de compromiso afec-
tivo y efectivo con personas o colectivos que sufren o luchan por abrir sen-
das de justicia y iberacidn en sus propios contextos.

En el lenguaje cotidiano, y asi lo define la Real Academia de la Lengua,
la «compasién» ha quedado reducida a expresar el sentimiento de l4sti-
ma o conmiseracién que sentimos ante quien sufre una desgracia. Este
significado derivado, en dltimo término, de la nocién aristotélica de esta
virtuds, no abarca todos los elementos que el cristianismo, a la luz de la
experiencia de Jests, desarrolld e incluyd en su mensaje v en su praxis,
algunes de ellos ciertamente contraculturales en el munde mediterrdneo
antiguo.

Aristételes razona cémo este pasién vivida virteosamente se provoca
porque ese mal que vemos en otro nace del temor a padecerlo uno mismeo
o alguien cercano®. Esta aproximacion que, en dltimo términe, es la que
contiene nuestra definicion de compasién, poses un aspecto esencial que
habria que recuperar en la actualidad: la capacidad de ser consciente y
de dejarse afectar por el mal en el mundo reaccionando ante &l con indig-
nacién y ofreciendo una resistencia capaz de transformarlo®.

Dicho esto creo necesario ampliar y re-significar la praxis compasiva
desde la experiencia cristiana. Un recorrido por los evangelios nos devuel
ve la imagen de un Jests que se dejé afectar en lo mas profunde de su ser

8. AristGteles define la compasién dice que provoca «<un clerto pesar {Avsn) por la apa-
ricién de un mal desiructivo y penoso e guien 1o lo merece (dvikion), que también cabria
esperar que lo padeciera uno mismo ¢ alguno de nuestros allegados, y ello ademas cuando
s& muestra préximon». ARISTOTELES, Ref. 1383b, 13-14; DiocEnNEs Lagrcio VII |, 138,

9. ARISTOTELES Ret, 1385b, 13-14; Drooenes Lagrcio VII 1, 138,

10. CL Juirio MarTINEZ, «El sujeto de la solidaridad», 80,
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por el dolor y e sufrimiento de personas v colectivos, vy que reacciond con
acciones concretas para transformar esas situaciones, incluso oponién-
dose al sistema establecido y legitimado por los poderes politicos y reli-
glosos. En ese movimiente afectivo v efectivo de las entrafias de Jesus,
los textos evangélicos caracterizan su mesianismo como revelacién del
ser misericordioso de Dios misme, un ser cuya estabilidad es fuente de
dinamismo, y cuya dinamicidad es, al mismo tiempo, firmeza inque-

brantable!!. Pero, al mismo tiempo, podriamos decir que la praxis com- -

pasiva de Jesus fue realmente contracultural, sobre todo porque su amor
v su entrafiabilidad compasiva rompid las fronteras que el mundo anti-
guo imponfa para que la compasién y la generosidad fueran virtuosas:
que las personas se lo merecieran. El Dios de Jests, sin embargo, habla
de una compasién ofrecida gratuitamente, sin pedir nada a cambio. Un
anuncio semejante no deja de set escandaloso en el munde de hoy donde
todo tiene precio, donde lz «condicionalidad» moral, mercantil v legal se
ha impuesto en el discurso de los derechos sociales «naturalizando» asf
un mecanismo perverso de «humillacidén institucionalizadas!2.

Volver a proclamar la memoria de este Jesus, el Cristo, el Dios-con-
nosotros, es sin duda una Palabra reconfiguradora que puede generar, des-
pertar y alentar un dinamismo v una fuerza social que se resista al dis-
curso de los poderosos v a la mentira de que el destine de la historia les
perienece. El recuerdo vive de Jesds, la narracién de su vida y de su
Pascua es un acto politico con capacidad de rehacer la historia desde la
compasion, la solidaridad v la justicia’3,

2. RECONOCER Y CONSENTIR A LA MIRADA DEL DIOS DE ENTRANAS
DE MISERICORDIA

Ahora bien, ¢como ha cultivado el cristianismo la mirada come un
modo de encontrarse con el Dios de Jesds v con su Frovecto de Amor?
¢Desde dénde los creyentes en el Resucitado se han sentido provoca-
dos a mirar con hondura y pasién el mundo en el que viven? ;Cuél es el

11. Bste es el significado veterotestamentario de la «columna de nube» v ecolumna de
fuegor de las tradiciones del desierto en el Pentateuco, Pero es también, el significado del
amor compasivo y entrafiable que se describe en muchos textos del Antiguo Testamento. CE.
Evisa Estevez, «De ternuras y fidelidades. Bl Dios de entrafias compasivass, en: Isabel
Gémez-Acebo (ed.), Asf vemos a Dics, Bilbao, DDR, 247-249.

12. Esta manera de actuar «tiene efectos devastadores en Jas politicias sociales, ya que
cusstiona la nocién de derechos sociales inherentes a la ciudadania». JoAoUIN Garcia Roca,
«Qué talantes, qué ealtura y qué fe para la rransformacidn socials, RFS 53 (2000) 551-553.

13. ErizaserH JCHNsoN, Arigos de Dios y profetas, Una interpretacion teoldgica ferni-
nista de la comunion de los santos, Barcelona, Herder, 2004, 227-246.

Ep e
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hontanar en el que la comumidad cristiana bebe el amor compasive y so-
Jidario que recrea y fortalece los lazos de hermandad universal?

La respuesta a estas preguntas parte de una conviceidn que me atre-
vo a pensar que bien podemos compartir:

Quien se sabe arraigado y vinculado a una historia de termura es
capaz de enfrentar su: historia con la energfa que brota del fondo buenc
sanado para él o ella por el carifio sin medida de quienes le han dado la
vida: con ese susirato se lanzan creativamente a la existencia, renacien-
do en las dificultades y contratiempos y madurando con la fuerza del
amor La ternura funda ia existencia v el odio la destruye. Por ello, cuan-
do el pueblo de Israel y las primitivas comunidades cristianas han narra-
do su relacién con Dios la han explicado en clave de ternura entrafiable.
Ahf han encontrado la piedra angular sobre la que se construye firme-
mente su existencia: Dios se relaciona con las personas como madre/
padre que va forjando el ser de sus hijas e hijos, ofreciéndoles distintos
espacios de crecimiento en libertad y autonomia.

Este arraigo experimentado en los rostros de quienes nos aman (fami-
lia, amigos, comunidad) refleja y re-envia a otro amor originante y abso-
luto, fiel e imperecedero, Dios mismo. Asi lo expresa la tradicion cristia-
na desde los origenes.

Nada mas comenzar su evangelio, Lucas nos da a conocer un rasgo
nuclear de la identidad del Dios de Jestis que toca la historia humana
recresndola desde dentro, desde el ser mismo de Dios (Le 1, 78): «por la
entrafiable misericordia (81 omidyyve shéoug) de nuestro Dios, nos visi-
tara émokgyetol’s el sol que viene de lo alto para iluminar nuestros pasos
por el camino de la paz (gig odov elpfivng)». La conclusién del Benedictus

14. Enla literatura apéerifa v, en concreto, en ¢l Testamento de los XII Patriarcas se
ha operado una sustitucién de los vocablos oletipuot, olieripw y otktippav usados porla LXX,
por GRALYYYE, omAdYIvitouo ¥ ellorhayvos. Bsto constituye una novedad a 1a hora de tradu-
cir los términos hebreos rehamim, rikam y rakém. Bn la Biblia Hebrea es frecuente encon-
war juntos kesed y rahamim, traducidos por la LXX por #heog y oixtippoy, mieniras que en
este escrito corresponde a la pareja Ehsog y omhdyyve. En el Testamento de Zabu!én apare-
ce tres veces la expresion omhdyyva Eheog, afectuosa misericordia, entrailable mzsef'zcorcim
(TZab.7,3;8,2.6). En el TZab, 7, 3 es una invitacién a compartir con guien lo necesita mos-
trando entrafias de misericordia, sobre todo si no se tiene nada material que dar. Mientras
que en ef cap. 8, 6 se niega que éstas se hallen en el wmowarxo, el resentido. E_}n POCa anies,
en 8, 2, se considera que las onhdygve £3éow son no sélo la sede de la misericordia sino el
lugar donde Dios mismo habita {corowcet). Solamente una vez se registra el uso df_a_% sustantivo
splz/exna referido a Dios: T.Nef. 4, 5, donde Neftalf afirma que también sus hijos, cuando
vuelvan a su tierra, se olvidaran del Sefior y obraran el mal a sus cjos, y éste los dispersard
hasta que venga la oxiayyve xopiov. El pecado reiterado no serd suficisnte para agotar la
misericordia del Sefior. Una idea ésta que tiene fuertes conexiones biblicas: Sal 86, 15; 103,
8; 111, 4; 145, 8, ete. CF H. W, HOLLANDER, Joseph as an Ethical Model in the Testaments of
the Twelve Patriarchs, Leiden 1981,

15. Cf Le 1, 68; éreoxéyartoe.
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proclama que la humanidad recibird la visita del Dios encarnadeo cuyo
amor fluye v se desentrafia en el Hijo como plenitud de misericordia y
afecto benevolente®, El movimiento Iiberador y salvader se inicia desde
el Dios que ha visitado nuestra casa y ha irradiado su luz trastocando los
paradigmas antiguos de funcionamiento e inaugurando una nueva forma
de entrafiarse con los otros, los cercanos y los lejanos, los de casa y los
de fuera, los conocidos y los extrafios. De ahf que la senda de un disci-
pulado con capacidad de ejercitarse en la mirada ofrecida y recibida sélo
se pueda emprender desde la misericordia entrafiable.

Haber sido visitados y mirados por el Dios de ojos limpios y claros
(Ex 22, 26, Sal 116, 5)7 es un elemento central que no puede permane-
cer en la penumbra, ni tan siquiera en un segundo plano, a la hora de
repensar la aportacién del cristianismo a los retos que las sociedades
actuales tienen de generar lazos inclusivos y solidarios entre gentes y pue-
blos con culturas distintas y con creencias religiosas diferentes, y entre
personas v colectivos que no disfrutan por igual de los bienes existentes

en el planeta.

Quien se abre a la fe en Jesucristo sabe y experimenta que el Dios
transcendente eligié poner su morada entre los suyos, es decir, atravesd
las fronteras de la vulnerabilidad y la debilidad y deseé para nosotros un
hogar que fuera el suyo: «vino (iM8ev) a su casa (10 1§10)'8, y los suyos
(B101) no la recibieron (rapgafov). Pero a los que la acogieron (Eofov),
a los que creen en su nombre, les dio poder de ser hijos de Dios...» (Tn

16. Ei texto griego del v.78 del capftulo 1 de Lucas contiene el pronombre relativo en
oic que normalmente no se refleja en fas traducciones y cuyo antecedente es orhdygva. De
ahi que como apunta Fitzmyer, la traduccién serfa: «Por la entrafiable misericordia de nues-
tro Dios, en la que la aurera que viene de io alto se fijard en nosotros e iluminard...». Cf.

. JosePH A. Frrzmyer, El evangelio segtin Lucas, II, Madrid, Cristiandad, 1987, 189.

17, «La ternura de una madre es tal que siempre es capaz de descubrir belleza y encan-
toen el hijo ¢ la hija a la que dio a luz; no séle cuando es pequefio sino incluso cuando crece
y se separa de ella. Su mirada penetra hasta el fonde del ser que ha llevado durante largo
tiempo en su seno, descubriendo lo mejor que hay en su interior; sus ojos son capaces de
ir mas alld de las apariencias, encontrar e} tesoro oculio y ofrecerlo como punte de apoyo
para ¢l cambio v el erecimiento. Es lo que la comunidad israelita ha descublerto de su Dios:
El es handin, «clementes, pero sobre todo Dies de ojos claros y limpios (Ex 22, 26, Sal 116,
5). En endfadis con rakiim, La Biblia hebrea enfatiza la ternura de Yahveh {Sal 11, 4). Parza
Dios, como para una madre, no hace falta que su hijo o hija sean la expresion méxima de
belleza, bondad, o inteligencia, para descubrir la riqueza impresa en st sex, la que le da e
ser imagen y sernejanza de Dios (Gen 1, 27). Como expresion de una mirada completamente
gratuita v totalmente desinteresada, i Sefior ama a Israel. Israel encontrd gracia (henj a los
ojos de Yalwveh, y su gracia no podia ser otra que su identidad filial, la que le aseguraba para
siermpre Favores sin (€rminos, BLisa EsTEvEZ, «De ternuras y fidelidades», 250; CL 1 M." Sans,
Autorretratro de Dios, Bilbao, Universidad de Deusto, 1997, 117-123.

18. G t81e. con el significadoe de ‘patria, hogar’, se halla muy difundido en la literatu-
ra griega, Asi hay que traducir también Jn 16, 32; (9, 27; ¢ igualmente Hech 21, 6 (cf. 5, 18;
14, 18 v.1)». FL-W. BARTsCH, iSiot: DENT 1 (1996) 1946.
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1, 11-12). Al mirarnos y habitar entre nosotros, el Hijo amado, Luz de las
naciones (c¢f. Ju 1, 9), nos reveld e rostro de Dios, mds atn nos posibili-
t6 el encontrarnoes con su mirada de ternura y reconocernos como hijos
en el Hijo unidos por lazos indisolubles de hermandad (Jn 1, 18). De ahf
que el movimiento extitico que se inicia en la mirada y se expresa como
acogida de todos, incluso del extrafio, el diferente y el necesitade social-
mente, sdlo es comprensible desde el saberse mirado y visitado primero.

Ahondando en esta experiencia fontal que alimenta la fe de los discl-
pulos/as de Jests, el cuarto evangelio avanza un paso mds: quienes han
abierto las puertas al que estaba llamando y lo han acogidoi® han pasa-
do a formar parte de una nueva familia donde nadie es llamado «extra-
fio» porgue todos son hermanos, porque todos, mujeres v hembres, han
recibido la filiacién divina como don acogido y tarea compartida.

El Hijo amado, misericordia desentrafiada del Padre como plenitud
de gracia y fidelidad (ydpuroc xai oinelog, Jn 1, 14), se ha vaelto hacia
la humanidad entera para hacer de ella una comunidad familiar que vive
de su bondad (yprotémg) y su ternura {mievéporic) derramada abun-
dantemente sobre nosotros (£8&yeev 8¢ fipeg mA0VGieG) segin su miseri-
cordia (xoto w0 avrov $iso¢) (Tit 3, 4). La humanidad, constituida en fa-
milia, se vive asimismo abocada una y otra vez, desde v en las entrafias
misericordiosas de Dios, a ofrecerse como benevolencia y bondad a toda
la creacién. Siendo agraciados desde esa experiencia radical v fontai, los
creyentes en Cristo responden agradecidamente acogiendo, tomando
consigo y atrayendo hacia si a todos los que peregrinan en la vida, y bus-
cando con ellas y elios la creacién de la gran familia humana. Ellos, que
han aceptado a Jesucristo, se determinan, por su gracia, a vivir desde y
en ese mismo amor gratuito que ofrecen libre y desinterssadamente.

Y puesto que de su plenitud han recibido gracia sobre gracia {In 1, 16),
los discipulos del Resucitade se inician en las sendas de la acogida incon-
dicional, de la gratuidad, para ofrecerse como regalo a todas/os, pero de
modo singular y privilegiado a los necesitados®, e incluso a los pecado-
res y enemigos. Han sido sorprendidos v agraciados por el movimiento
de salida del Dios transcendente que ha venido a su encuentro y se ha alo-
jade en su meorada. Por ellos se ha encarnado en PALABRA de apertura

19, «Bl cardcter constitutivo de la comunidad, inherente a nepodop@ive, adquisre una
acentuacion especial en el contexio cristoldgico, especialmente en Jn 1, 11 (fos suyos 1o acep-
taron al Logos) y en 14, 3 ('vo os llevaré conmigo’); esta perspectiva se ahonda ahora exis-
tencialmente en Col 2, 6:  Vosoiros habéis aceptado a Jes ucristo como el Sefior! {Por tanto,
vivid también en élt'». A, KRETZER, anopoioufidve»: DENT 2 {1998) 758.

20. «...el extranjero es también ¢l mendigo, ya que ambos pertenecen a la categoria de
personas a guienes se les debe hospitalidad». I. Pite-Ravers, Tres ensayos de antropologia
estructural, 61.
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v de éxtasis, se ha regalado como amor que se gxporne y ha desvelado su
intimidad para invitarles a compartirla dejando atras €l cfreulo cerrado
de su subjetividad.

La experiencia configuradora de la identidad de Jests, ese reconocerse
en los ojos de Dios como Hijo amado de modo singular v tmico por el Dios
de entrafias compasivas, ha pasado a las comunidades cristianas. A faluz
de su Presencia amorosa han cultivado también su ser amados por Dios*
¥, como él, la han ido haciendo suya en los didlogos cara a care con el
Padre®. Esa vivencia atravesé la existencia entera de Jesis y la estructu-
16 abriéndole en el misme movimiento a un encuentro creador con la
humanidad. Esa misma experiencia, que le posibilité encuentros de gra-
cia donde anunciar v transparentar a un Dios lleno de misericordia y
amor, es la que ahora ilumina el caminar de sus discipulas y discipuios.

En el corazén de cada creyente ha quedado una huella indeleble: han
sido agraciados en el Amado (Exapizmcey iuag &v @ frpamnuéve, BE 1, 6).
Han sido heridos por su amor, y por ese motivo, en palabras de Juan de
la Cruz, sienten una y otra vez «el gemido de la herida clamando siempre
en el sentimiento de la ausencia» (CB 1, 14). Seducidos y alcanzados para
siempre por el regalo de su Gracia, se desperté en los primeros cristianos
el deseo siempre vivo de responder como hijos en el Hijo, en la misma
comunién de su amor (cf. 17n 1, 3; 2Cor 13, 13)*, Por elle, la hermandad
se convirtié en la principal fuerza de cohesién, la graruidad en la clave que
anuiaba las diferencias y las jerarquias socio-religiosas. Con una mirada
nueva, nacida del amor recibido, los creyentes desarollaron, entre luces
y sombras, una receptividad activa que se traslucia en la acogid_a v la
recepcién de los forasteros, los diferentes que llamaban a sus puerias. No
ha sido fruto de una conquista sino que se trata de una respuesta libre en
obediencia 2 Aquél que se les manifesté primero como la misericordia infi-
nita de Dios para toda la humanidad y toda la creacién. En el 51 de
Jesucristo al proyecto de amor diviro, los creyentes, ellas v ellos, arrai-
garon su fidelidad y anhelaron vivir también como Bl {Cal 2, 6).

21. Jn 16, 27; «et Padre mismo os quiers {6 zotp gLaet tpegye: Jn 17, 23: «los amaste
2 cllos como me amaste a mi (fydnmoog airolg xkalds gug Aydanoagh.

22, Pablo exhorta a la comunidad de Roma a permanecer firmes {perseverantes) en
la oracion (1 rpocsuy rpockupEpovveeg, Rom 12, 12). }nciuso, de gcuerde con ¢l \{erbo usado
(mpoosaptepén) podria imerpretarse también como fielmente unidos en la oracién,

23 SECRETARIADC DE L4 COMISION EPISCOPAL DE SEMINARIOS ¥ UNIVERSIDADES, Entregd su

vida en rescate por todos, Madrid 1983, 20,
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3. UNA MIRADA DESDE «LOS RINCONES DE SOMBRA ETERNA»

Frente a la extrafieza, la distancia, la exclusién... el cristiantsmo pro-
clama la primacia de los Gitimos*. La humanidad doliente, ante quien
muchos vuelven el rostro {cf. Is 53, 3); més atn, los millones de perso-
nas concretas, con nombre v apellido, que el sistema necliberal y los pro-
cesos de globalizacién econdmica van convirtiendo en «fantasmas», en
presencias anénimas y «prescindibles» invitan a revisar los procesos de
cohesidn social desde v con ellas v ellos. Las cantidades ingentes de empo-
brecides y expatriados han de ser quienes orienten nuestro pensar y nues-
tro hacer. Elios nos prestan su nirada®. A la universalidad sélo se acce-
de desde las victimas, desde aquellos v aquelias que tienen amenazado
su puesto en «el banquete comuin». La periferia es fuente de creatividad
v conversién, de transformacién y compromiso, nos da la oportunidad
de hacernos expertos en humanidad solidaria. La universalidad construida
desde los que estan satisfechos, los que tienen trabajo y recursos eco-
ndmicos, los que viven en paz... corre todos los riesgos de una particu-
laridad que deja fuera el sentir y el pensay, el vivir y el sufrir de las gran-
des mayorias. Como Jesiis de Nazaret, es preciso develver la palabra a
aquellos a quienes se la hemos negado: «;Qué querdis que haga por voso-
tros?s (Mz 20, 32).

Hsos rostros concretos, excluidos de las grandes decisiones politicas,
de los espacios sociales legalmente constituidos, de la privatizacién de
nuestros 4mbitos seguros, reclaman el ser reconocidos, en primer lugar,
en st dignidad en términos absolutos®. Ellas v ellos, «reciben el sentido
de s mismos», «en la desnudez de su rostros, y desde ahi nos estan
hablando vy nos estdn provocando a responder?’.

El cristianismo heredd ya de la tradicién judia el convencimiento de
que cada persona es sagrada por el hecho de haber sido ereada a imagen
v sernejanza de Dios mismo {Gen 1, 28). Con esta afirmacidn se retvindica

24, De hecho, para €] cristianismo, no es posible hablar de Dios, hablar del Reino,
pasando por alto el sufrimiente del mundo, que es «el mundo de Diogs. «Bl hablar de Dios,
o es el hablar de ia visién y de la promesa de una gran justicia, que afecta incluso a esos sufri-
mientos pasados, o es un hablar vacio y carente de promesas; incluse para los que ahora
viven. La pregunta inmanente 2 este hablar de Dios es ante todo y primordialmente la pre-
gunia acerca de la salvacién de los que sufren injustamentes, J. B. MEetz (dix), B clamor de
la tierra. El problema dramdtico de la Teodicea, Verbo Divino, Estella 1996, 8.

25, Xavier Quinza, «Ejercitarnos en la compasioén», Critica, Marzo 1997, 54,

26. Es decir, una dignidad que no les viene de la posicion social que tienen, o del ro}
que desempefian, o del pajs del que provienen, mucho menos de su sutilidads...

27. La dignidad, dice Lévinas, «no procede de tal o cual etiqueta institucional presti-
giosa, sino de la desnudez de su rostre. Un rostro que recibe el sentido de sf mismo. Un ros-
tro que me habla v me Hama a responders. EnmaNugL LEVINAS, Le temps et U'autre, Paris 2,
Presses Universitaires de France, 1983, 83 (2)
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el cardcter dnico e insustituible de cada ser humane, «su singularidad
entitativa, su condicién de valor absoluto e intangible, de fin no media-
ble», pero ain mds, para la fe biblica, el hecho de ser «imagen de Dios»
significa la afirmacién radical de la corporalidad, de la historicidad del
ser humano, de su enraizamiento en la tierra; pero, al mismo tiempo,
expresa la entrafiabilidad del ser humano con Dios mismo, su ser per-
sonal dialdgice, su religacién constitutiva, esencial e irrenunciable con
la Trascendencia®®. El ser humano no se agota, por lo tanto, en si mismo
sino que ha sido creado como un sujeto abierte, con capacidad para
comunicarse con lo diverso y trascendente, es decir, para acoger v reci-
bir al Dios que le ha dado la vida, pero también v, por ello mismo, el
cardcter dialégico y referencial de su ser se muestra en las relaciones
humanizadoras con el «tti» hermano con el que le ha sido regalade hacer
el camino de la vida®.

Y esto tiene consecuencias ético-politicas que no pueden ocultarse.
Todo atentado contra ia vida, toda cerrazén del corazén, toda instrumen-
talizacién egoista, toda expulsidn del sistemna social, todo olvido progra-
mado y consentido de millones de hombres y mujeres, catalogados de
«poblacién sobrante»... supone no sélo la negacién dei ser humano, sino
la negacién misma de Dios. Cada ser humano es un finz en si mismo, nunca
un medio, nunca un objeto. Y ésta es una afirmacién axiolégica que defi-
ne la primacia de toda mujer y todo hombre por el hecho de serlo, una
asercién que nunca ha de olvidarse cuando hablamos de cohesién social.
El reconocimiento de la centralidad y el cardcter insustituible y sagrado
de cualguier sujeto, sea quien sea, es el primer principio sobre el que cons-
truir una sociedad que quiera articular la diversidad sin generar «mun-
dos desconectados» para los débiles v amplias «redes de conexitn» para
los fuertes™, que reconozca las diferencias culturales y religiosas como un

28. CL Juaw Luis Rulz DE LA PERA, Las nuevas antropelogios. Un reto a la teologia,
Santander, Sal Terrae, 1983, 219-220. Por su parte, JoaQuin Garcia Roca, £l Dios de la fra-
ternidad, Santander, Sal Ferrae, 1990, 12, comenta: «Es lo entrafiablemente familiar a Dios,
su dobie, su imagen; come escribié bellamente Zubiri: ‘una manera finita de ser Dios's.

29. «Porque el hombre es imagen de Dios, el tt hermano de cada hombre es imagen
de Dios. La verticalidad del cardcter dialdgico de su ser ha de realizarse horizontalmente.
El hombre ha de ser para el hombre fin y no medio, valor absoluto, ser supremos. Juan Luis
Ruiz DE LA PENA, Las muevas anmropologias. Un reio a la feclogia, Santander, Sal Terrae, 1983,
230.

30, <El fuerte es el que ante todo logra no ser desconectado, y por eso afiade cone-
xiones», pero hoy también «se valora junto con la flexibilidad y la movilidad, ‘ser alguien
segurc, alguien en guien se puede confiar (Boltanski y Chiapeilo, 2002:579), El éxito de la
persona conexionista no depende solo de su plasticidad... Para sacar partido de los contactos
que establece, tiene que ‘Interesar’, o sea aportar algo que a su vez conecte con 'olros mun-
dos’. En la medida en que su persona, su personalidad, contenga 'ese algo’ susceptible de
interesarios y seducirlos, serd capay de atraer su atencidn ¥ obtener apoyo o informaciones.
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medio de lograr vinculos mas sélidos y fuertes, que busque acabar con las
desigualdades econdmicas fortaleciendo la relaciones inclusivas v los sis-
temas normativos de reciprocidad comunitaria.

Ahora bien, en los textos neotestamentarios no hay duda que el acce-
so al Dios mayor y trascendente se produce en el Dios menor, revelado en
los erucificados de la historia®!, cuyo grito y dolor, cuya esperanza como
anticipacién del futuro de Dios, es recogida por Jests en la oracién que
dirige a Dios desde ¢l madero de la Cruz: «Dios mio, Dios mio, ¢por qué
me has abandonado?» (Me 15, 34; Mt 27, 46). El grito es una llamada que
proclama la presencia de quien parece ausente, pidiéndole una confir-
macién de la fidelidad del justo que sufre ¥ una palabra significativa que
muestre su rechazo del mal y su compromiso con la liberacién v la justi-
cia®. Su palabra es, por tanto, una afirmacién creyente de la resistencia
frente a los poderes que matan y una declaracién del cumplisniento de las
esperanzas humanas en el primado absoluto de Dios que acoge v trans-
forma todas las realidades transformandolas en vida plena®, pero no de
cualquier manera. El @nico modo es el experimentado ya por el mismo
Testis: a la vida se llega «en y por la muerte», a «la sabiduria en v por la
locura», a <la fuerza en y por la debilidad»34,

Los evangelios nos presentan a Jesds, Sabiduria/Sophia de Dios, como
quien ha mirade y se ha dejado mirar por los perdedores de la historia,
por los desviados v fracasados sociales, como quien ha comulgado con las
esperanzas y dolores de las victimas y los desheredados de la sociedad. Su
apuncio de «una nueva creacions, del Reino, del Dios todo Ternura, no
ha pasado por alto el sufrimiento del mundo porque ese es «el mundo de
Dios»%. Jesils se adentra en «la otra orilla» (Mc 6, 33), abandona los luga-
res 8eguros y correctos, los &mbitos que otorgaban reconocimiento y esta-
tus socio-politico y secio-religiose para dirigirse a los basureros sociales,
convencido como estaba de que para eso habia venido (Mc 1, 38)%.

Pero su praxis no va encaminada a ver sin dejarse afectar, a contem-
plar sin que se transforme la sensibilidad®, a mirar desde fuera sin com-

Pero para elle ticne que ser alguien, es decir, evar consigo elementos ajenos a su mundo,
percibidos como caracteristicos suyos’ {ibid..: 584)», NESTOR Garcia CANCLING, Diferentes, desi-
guales y desconectados. Mapas de la interculturalidad, Barcelona, Gedisa, 2604, 76,

31. Jown SOBRINOG, La fe en Jesucristo. Ensaye desde las victimuas, Madrid, Trotta, 1999,

32. CL I H. Neyrey, Honor y vergiienza. Lectura cultural del evangelio de Mateo, Sala-
manca, Sigueme, 2003, 215-248.

33, CL Bruno FORTE, La esencia del cristianisme, Salamanca, Sigueme, 2002, 104-107.

34, Garcia Roca, «Qué talantes, qué cultura y qué fes, 350.

35. CL 1. B. Merz (div), El clamor de la tierra, 8.

36. Vanios a otra parte, a los puebios vecinos para predicar alli, pues para esto he veni-
do (Mc 1, 38). Fueron, vieron y se guedaron (Jn {, 39).

37. De hecho, «el cristianismo, desde su peculiar cultura del corazén, introduce una
revolucién de la sensibilidad humana, configura dispositivos animicos internos para inte-
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prometerse con la transformacién de esas realidades malditas. Enfren-
tandose con los poderes de su mundo critica el acceso desigual a los bie-
nes religiosos, sociales y econémicos, pero también a los bienes de la
informacién. Sus credenciales no son oiras que sus curgeiones y su exor-
cismos {cf. Mt 11, 4- 6; Mt 4, 23-25), su préctica usual de conpartir la
wesa co los excluidos y marginados (cf. L.c S, 27-39; Le 15; 19, 1-10), e
dejarse ungir con perfume por mujeres que su mundo critica y etiquetd
negativamente (Mc 14, 3-9 y par.) su acogida de los extranjeros/as, (Mc 3,
1-20: 7, 24-30), sus criticas a las instituciones mentirosas, secuestradoras
del saber (cf. Mt 9, 35-38), opresoras y excluyentes de los débiles, acciones
muchas de ellas molestas, incémodas v criticas que irritaron a los intér-
pretes de la ley, a la aristocracia sacerdotal y laical, y como no, a la auto-
ridad del imperio, €l prefecto romano, que primero lo acusaron de «des-
viado social» (cf. Me 3, 22) v, finalmente determinaron procesarlo y
crucificarlo®.

La misma peticién del padrenuestro: «perdona nuestras deudas» (8peg
A 18 ddEAipoTe Audy, Mt 6, 12 podria comprenderse como la expli-
citacién de la preocupacién de Jesas por la situacién de empobrecimiento
radical de la poblacién, causada y provocada por las elites sociales, juri-
dicas, politicas y también religiosas. Pero al mismo tiempo, muestra su
apuesta por un tipo de relaciones interhwmanas marcadas por el don y
la reciprocidad inclusiva y, en dltimo término, estd anunciando un Dios
cercanc y accesible que se ofrece como GRACIA para todas y todos, anu-
lando de rafz todas las fronteras excluyentes®,

4. LA MIRADA COMPASIVA, UNA DESACTIVACION DE LA INDIFERENCIA
Y LA INSENSIBILIZACION

Son muchos los pensadoeres actuales que han analizado las conse-
cuencias que ha tenido para la convivencia social y la ética una nueva
manera de vivenciar la temporalidad. No dudan en afirmar que la ins-

riorizar el sufrimiento ajeno v luchar por erradicario. Esta actitud de ternura sgc@a}‘, de
misericordia activa y de com-pasién socio-politica se presenta como camino de tehc@ad
y realizacién humana a través de la donacién amorosar. RAFAEL DIAZvSALAZARi «El didlo-
20 fe-cultura desde la promocion de la justicias, en: Xavier Quinza - José J oaguin A.len?any
(eds.), Ciudad de los hombres, ciudad de Dios, Madrid, Universidad Pontificia Comillas,
1999, 5387,

38. 1. P. MEER, Un judio mavginal. Nueva imagen del Jesis historico, vol. I, Estella, EVD,
1998, 193,

39, Sgeidmpe, -azog deuda, obligacion; dgeiléwmg, -ow deudor

40. Cf D. QaKMAN, «Jesus and Agrarian Palestine: The Factor of Debt.» Bni SBL /985

Seminar Papers, Chico, CA, Scholars, 1985, 57-73; Ip., «The Countryside in Luke-Acts», en:
L.H. Neyrey (ed.), The Social World of Luke-Acts, Peabody, MA, Hendrickson, 1991, 151-79,
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tantaneidad apurada hasta sus ultimas consecuencias es la nueva forma
de hablar y experimentar de la inmortalidad. Las sociedades modernas
han dotado al momento presente v, sobre todo, instantaneo, de un sig-
nificado que lo sitia en la esfera de lo infinito. En palabras de Zygmunt
Bauman, «la indiferencia a la duracién transforma la inmortalidad de
idea en experiencia, v la convierte en objeto de inmediato consumonr; de
hecho, «la manera en que uno vive el momento convierte ese momento
en una ‘experiencia inmortal’»¥. Ese desplazamiento ha logrado due el
hombre ¥ la mujer moderna crean gue las experiencias a largo plazo care-
cen de sentido, que la creencia en la durabilidad y la permanencia como
claves orientadoras de la vida se hayan resquebrajaclo y hayan perdido
credibilidad.

Esta se ha dejaclo sentir radicalmente en las formas de cohabitacién
humana y especialmente los modos de abordar o no los asuntos de la
colectividad o mads bien de hacer que clertas cuestiones se conviertan en
ternas colectivos»®, Las consecuencias de cara al tema que estamos tra-
tando son innegables. Todo esfuerzo por construir una universo social no
excluyente en esta «época de la instantaneidad» se topa con barreras inne-
gables: 1} la busqueda de la gratificacion del tiempo presente evadiendo
de este modo las responsabilidades cuya asuncién es condicién necesa-
ria para construir el futuro con confianza v en solidaridad®; 2) por otra
parte, Jas sociedades modernas actuales inducen a vivir en una dispersién
constante constatable en las prisas por los pasilios del metro, en la velo-
cidad de los encuentros interpersonales, en las agendas llenas donde se
solapan multiples compromisos una y otra vez; 3) pero, ademds, la pre-
eminencia de la instantaneidad impide de hecho el conocimiento sensi-
ble, el dejarse afectar por la realidad viva,

El ejercicio de la mirada compasiva desafia esta manera de situar-
se ante la existencia ya que supone, en primer ltigar, estar en disposicién
permanente de aprender a contemplar la realidad como ella misma se
revela. La mirada supone ver el rostro ajeno, detenerse para situarse y

41. «Anthony Flew cita a uno de los personajes interpretados por Woody Allen: ‘no
quiero alcanzar la inmortalidad gracias a mi obra, quiero alcanzarla no muriéndome’. Pero
el significado de la inmortalidad deriva del sentido de la admisién de la mortalidad; la pre-
ferencia de ‘ne morir’ no es tanto una eleccién de otra forma de iInmertalidad (una alter-
nativa & la ‘inmortalidad gracias a la propia obra’) como una declaracién de despreacu-
pacidn por la duracién eterna, vy de favoritismo por el carpe dieni». ZYGMUNT Bauman,
Modernidad liquida, 133.

42, Tyomunt Bauman, Modermidad Hguida, 135,

43, «Cuerpos delgados y con capacidad de movimiento, ropas livianas y zapatilias, telé-
fonos celulares (inventados para el uso del ndmade que necesita estar ‘permanentemente
en contacto’), pertenencias portatiles v desechables, son los simbolos principales de la época
de la instantdneidads». ZyoMunT Bauman, Moderidad Hguida, 137,
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«recorrers 1a distancia que nos Separa del otro para aprosimarnos a &
y atrevernos a tocarle, es decir, para reconocetle como hermana v her-
mano. La mirada compasiva cultiva la capacidad de atencion, agudiza
Ja vista, espabila todos los sentidos, moviliza todas nuestras energias; en
definitiva, nos hace receptivamente activos, &s decir, nos provoca a desa-
rrollar la capacidad de acoger y recibir; despierta la conciencia de ios que
«duermen suefios doradoss».
Aprender a mirar con ternura entrafiable supone cambiar de raiz la
vivencia del tiempo como «aquel instante gue hay que apurar hasta el
extremoy ¥ provoca a detenerse delante de cada persona como alguien
con una biograffa concreta, con una historia singular y concreta. La mira-
da compasiva rompe el anonimato de los discursos sociales que se refie-
ren genérica y abstractamente a los distintes colectivos: emigrantes,
mujeres maltratadas, trabajadores explotados... porque quien es capaz
de dirigir sus ojos hacia el otro que tiene enfrente, que camina a su lado,
rompe el anonimate que destruye ¢l tejido social, reconoce ia identidad
propia que ha ido configurando con sus mdltiples pertenencias, inter-
secciones, transacciones e interrelaciones a cada sujeto y colective huma-
no*, Pero, para ello, es necesario aprender a saborear la cotidianidad con
su pequefiez y su grandeza, sonreir al nific que juega, ceder el asiento al
anciano que sube al autobts o atreverse a escuchar la historia de una
mujer maltratada... Porque, cuando falta dilatacion, reposo, calma, las
cosas resbalan, el ser humano se pierde a si mismo, olvida los lazos de
solidaridad que se recrean en la cercanfa y agranda la brecha de soledad

que le descoyunia.

5. CONSTRYIR TOTALIDADES DE SENTIDO EN EL ENCUENTRO CON Fuesus

Construir foralidades llenas de sentido® en las situaciones concretas de
la vida sdlo es posible cuando se dejan atrds las miradas narcisistas, y el

44, «..alguncs proponemos desplazar el cbjeto de estudio de la identidad 2 la hetero-
genteidad y la hibridacicn interculiurales {Goidberg). Ya no basta con decir que no hay iden-
tidades caracterizabies por esencias autocontenidas y ahistéricas, y entenderlas como las
maneras en que las comunidades se imaginan y construyen relatos sobre su origen y desa-
rrolio. En un mundo tan profundamente interconectado, las sedimentaciones identitarias
organizadas en conjuntos hist6ricos mas o menos estables {emias, naciones, clases) se rees-
rructuran en medio de conjuntos interétnicos, transclasistas y transnacionales. Las mane-
ras diversas en que los miembros de cada grupo se apropian de los repertorios heterogéneos
de bienes y mensajes disponibles en los circuitos transnacionales genera nuevas formas de
segmentacion,..». NESTOR GARCIA CANCLINI, Cutlturas hibridas. Estrategias para enirar y salir

iad, Buenos Aires, Paidés, 2001 {edicién actualizada de la de 1990), 17-18. Ver

de la modernida
tarnbién: NEsTOR Garcia Cancein, Diferentes, desiguales y desconectados. Mapas de la iter-

cultusalidad, Barcelona, Gedisa, 2004, 138-141. i ,
45. Expresién tomada de V. E. FraNkL, La voluntad de sentido, Rarcelona, Herder,

1988, 22.
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co}fazén ¥ las entrafias se orientan hacia lo que les pasa a otros hermanos
?a ermanas, cgapc%o brota el compromiso con sus luchas por la dignidad
paz v la justicia. ' Eicas
Cueidg oe;q;zzzx;c:lag ;i;q ij;f— :s}s;afi:?; cie rel?fciones significativas, de en-
a transfo i i i
iruellcogazelin solidca;rios. Frenteala insensibﬂid;glfiifg deelr?cgg;lﬁegﬁla
al y de la mirada no sostenida, el Jestis de los caminos se deia af :
en sus entrafias por los gritos, las peticiones, las miradas v los f:or?taesttgg
Sce)::;i?‘x;o;ﬁ; ;::ara g?;eél:} ;: ;;)gz (;en los caminos y aldeas. En la praxis
‘ : : E'emos encontrar y ofrecer referentes
ﬂ;j&:ﬂnﬁjﬁic‘lfb scljlst :ﬁ;ﬁ?t]g?;::ﬁ historias de «foi‘idaridad intempesti-
seducir v contagiar. Siguiendo a Jeifif :Izsi?spor 08 onentooa i
hay algo mds que la bisqueda de los sentidos i;?;ng%os o propios de cods
actividad, que las victimas de la historia pue eror Prﬂ?plt.)ls 'de .
salvacién que la historia intramundani ie{sierI:i:zi“e: a;;? Elliu}jﬁxia y'zng
p}en_a la gozamos en la gratuidad v la hondura civel e'ncuentro ?m ;
ximidad regalada y en el compromiso liberador R
Nos detenemqs en algunos de esios encuentros:

. !zzoiltrz éaqic;:;fz:.z;ana 1(Jn 4, 1-44)7, Jesils aparece Como un gran maes-
Cer;tr mo quie iene ¢l arte de preguntar, de guiar a esta mujer hacia &l
o de si misma, de ayudarla a conectar con su ser més profundo
su realidad mds real, asumiendo su historia personal de dolor v de oro,
No huye d? sus preguntas que buscan respuestas comincentesyEn %OZI(?.
ﬁad es Ilesus mismo quien las suscita, quien las hace alumbrar én su ientel:
nz;n; (?ngfr;lis paoge c;:n su corazdén, para que aprenda a vivir la existencia
no o go y ado, sino como algo que seva dancio, algo que tiene un

¥ un porqué, ne sélo un gué. A la luz del dislogo con Jests, la muje
pasa de las preguntas a la PREGUNTA con mayiscula, la premﬁta o : li
sentl_do de la vida. ¥ no hay cohesidn social, no hay crecimi{mtco en lap o
§r(<:);:§1éi§fvi en %a diversidai:l, no hay conexiones profundas entre persgizls-
s, 81 no se anulan las dindmica idérmi
unas y f)tras, nos adentramos en la proﬁmiiiiiilg Cérei';l;z?;s 7 mos ¥ otes
Jestis también despierta en ella su anhelo profunde éle vida (Jn 4, 15
La seduce 'ciesc:le ia hondura de su ser. Le hace desear el agua que 1' d)‘
czfin}ar definitivamente su sed, la acoge y reorienta los desgos dcé cora,
zén integréndolos en una dindmica de salvacién y liberacién. De IS; ;Z?c;

46. CE J. MARTIN VELASCO, <La religid j
hungismc_)», Josts Vv 157 (,1997)2 s;s.;mn en la construccion de la tolerancia y del nuevo
(2997)'.2 3?3‘4?:Tgﬁﬁﬁjé;}grf/gi;;f:om;l?asm}s y visibilidad femeninas», Reseiia Biblica 14
Poticss T - aty Morero, ersonajes def cuarto evangelic, Madrid, Universidad
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de Jestis, la samaritana inicia un primer éxodo que implica dar el salto de
las necesidades sentidas (materiales, psicolégicas...) a una regstruciura-
cién personal que tiene su punto de partida en la acogida del Dios de la
Vida. Sus viejos deseos insatisfechos han quedado polarizados por el Dios,
que en Jestis la acoge con una {mmensa teynura, que establece con elia una
palabra no de condena, sino de salvacion, que la reconoce en la legitimi-
dad de sus aspiraciones cOmo ser humano. Por eso, la mujer se alza al
final del relato como alguien con una palabra significativa para sus con-
ciudadanos.

La mujer que padecia flujos de sangre (Mc 5, 24b-34)" se habia man-
renido atenta a descubrir a alguien que pudiera devolverle Ja vida. Por eso,
al ofr habtar de un tal J estis®, que sanaba toda dolencia, le busco entre
el gentio vy le toco. Jestis se volvié hacia ella reconociéndela como una
mujer fuerte, luchadora, ¥ digna de confianza; una mujer que toma lo gue
sabe que se le ha de dar porque estéd también segura de lo que ofrece, su
lealtad. Y Jestis no duda en reconoceria sus potencialidades: la fe/lealtad
gue ha demostrado v de la que ha quedado constancia en su palabra pabli-
ca delante de Jests y de los presentes {«dijo toda ia verdads, Mc 5, 33) es
la expresion de su vinculacién con Jess pero también de su solidaridad
con el grupo, de su valentfa y su autenticidad. Jests ne la mira como obje-
to de ayuda, porgue entonces habsfa proyectado sobre elia su voluntad de
dominio, sino que posibilita que todos sean testigos de ka capacidad de la
ujer para asurmir activamente su liberacion en compafifa y con la con-
fianza de saber de quien se ha fiado.

En la curacién de los ciegos de Jericd (Mt 20, 29-34)%, ellos se dirigen
2 Jests de tal modo que le recuerdan su carécter de benefactor para la
comunidad v le recuerdan que s « deudor» del acto de bien que le piden,
la devolucién de la vista. Jesiis s¢ detuvo ante ellos dispuesto cumplir con
las obligaciones que ha contraido como Hijo de David con los benefi-
ciarios de la actuacion compasiva de Dios*!, pero, sobre todo, ese parar-
se es la condicién de que su corazém quede impactado por ja desgracia
de los ciegos. Les llama ¥ les pregunta a ellos qué quieren, ellos que son
catalogados como «gente de mala vida» & «indeseables» por el mero

hecho de ser mendigos (0 ernigrantes sin papeles, © afectados por el

4%, Véase: E. BESTEVEZ, El poder de una pfer creyente. CUerpo, identidad v discipulodo
et Mc 5, 24b-34. Un estudio desde las clencias soeigles, Bstella, Verbo Diving, 2003,
49. «...habiendo ofdolo que se decia de Jests, se acercé por detrds enire la gente y t0CG

su mantor (Mc 3, 27).

0. Cf. E.Estévey, «Jesucristo, Hiio de David y Benefactor gue otorga la salud: la cura~
cién de los clegos de Tericd (Mt 20, 29-34)», en: S Castro, . Millin, P. Rodriguez Panizo,
P (eds.}, Umbra-Imago-Veritas. Howenaje a M. Gesteira, E Gily A. Vargas Machuca, Madrid,

Universidad Pontificia Comilias, 2004, 183-222.
1. CE B.J. MALINA - R. L. ROHRBAUGH, T o5 evangelios sindpticos, 104,
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. CER.

P SEP; S\ig\gu;:[;g. «Dad razén de vuestra esperanzan, Sal Terrae 1016 (1998) 721-732;

X Puaza, ELL esperanza: catequesis biblicas, Tzologia v Catequesis 49 (1994 :
s ML , Para comprender la solidartdad, Estella, Verbo Divino, 1996, 139-140 )3
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54, CL V. Fisas, Cultsira de la paz y gestion de conflictos, Icaria, Barcelona 1998, 39
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Pero, la tradicién cristiana tiene otro aporte que hacer: el perdén como
una forma de construir la ciudadania universal y de generar lazos de igual-
dad, de inclusién y de proximidad sin exaltar las diferencias pero tampoco
sin omitirlas. Es bdsico no identificar ] perdén como una praxis sim-
plernente religiosa con la connetacion incluida de que se trata de una acti-
tud vilida sélo para las relaciones privadas. Su relevancia en la vida social
y ptiblica de las sociedades pluralistas viene marcada por la recuperacion
importantisima para la vida social def sentido de lo gratuito, un valor que
la modernidad dejé en la penumbra a favor del de la justicia®s, v que la
tradicién cristiana defiende que no pueden darse por separado sino que
han de articularse entre si, y expresarse socialmente en términos juridi-
cos, en dmbitos de concillacidn, etc.

Desde luego, nadie se queda indiferente ante esta conviccién que el
mistnoe Fests vivié hasta el extremo. Estando en la cruz, una de sus paia-
bras es: «Padre perdonalos porque no saben lo que hacen» (Le 23, 34).

Sin embargo, la experiencia cristiana del perdén tiene una justifica-
cién teoldgica. Brota de la experiencia de un Dios que estd siempre dis-
puesto a perdonar y amar gratuitamente «por encima de» y «a pesar de»
todas las debilidades e incluso errores®, y se justifica en el deseo de cami-
nar tras las huellas de este Dios descubierto como ternura infinita y sin
lirnites en Jesus: wsed misericordiosos como vuestro Padre es misericor-
divsos (Lc 6, 36); erevestios... de entrafias de misericordia, de bondad, de
humildad, mansedumbre, paciencia... Como el Sevior 0s perdond, perdo-
naos también vosotros...» (Col 3, 12-14).

Pero, por sino habfa quedado claro, el evangelio de Mateo afirma con
rotundidad: «Amad a vuestros enenigos y orad por los que os persiguen.
De este modo seréis dignos hijos de vuestro Padre celestial que hace saliv
el sol sobre buenos y malos, y manda la luvia sobre justos e injustos...»
(Mt 3, 43-45). Ser hijo/a de Dios no es posible sin asumir «las obras bue-
nas» que Jesds vive y ensefia a sus discipulos/as (Mt 5, 16)57,

Y estos textos no sélo refieren la practica de Jestis o de sus prime-
ros seguidores/as, sino que hoy otras personas més las viven y las expre-
san en gestos concretos. Estando yo en Guatemala hace afios empezd el
dolorosisimo proceso de reconciliacién nacional después de la década
del terror militar de los afios ochenta. En el momente en que los fami-
liares desenterraban los restos de los familiares asesinados y que habian

53, Cf RaraEL AGUIRRE MONASTERIO, «Perspectiva teolbgica del perdons, en: AAVV,
El perdon en la vida piiblica, Bitbao, Universidad de Deusto, 1999, 200.

36, «Pero Dios hace resaltar su amor a nosotros por el hecho de que, cuando nosotros
éramos todavia pecadores, Cristo murié por nosotros» (Rom 3, 8).

5%. CE J. Nevrey, Honor y vergiienza. Lectura cudtural del evangelio de Mateo, Sala-
manca, Sigueme, 2005, 173.
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del distanciamiento. El perdén abre el espacio al cultivo de la no-viclen-
¢la, o en términos de virtudes, a la mansedumbre, como via de la resolu-
cién de conflictos y de implantacién de la justicia. La provocacién a la que

invita es a devolver bien por mal (Mt 5, 38-42), pero sin silenciar las exi-
gencias de la justicia®,

CONCLUSION

Frente a la ilusién de estar conectados globalmente propiciada por la
facilidad, eso si, asimétrica, de acceder a las redes de comunicacion, el
cristianismo se reconoce en unos origenes compasivos y liberadores que
quiere ofertar para favorecer los vinculos que recreen la hermandad, para
colaborar con otras personas y colectivos en el establecimiento de rela-

ciones sinérgicas que movilicen estrategias, alianzas y acciones que re-
creen ¢f tejfido humano desde los mérgenes.

Somos muchos los que estamos convencidos de que hay una enfer-
medad que estd debilitando y desangrando las redes del tejido humano$!:
la defensa de las cotas de calidad de vida y libertad individual incluso a

costa de abandonar en la miseria a miles de seres humaneos, poniendo
incluso en peligro la existencia de todo el planeta.

La tradicidn cristiana, sin embargo, prociama que la infrahistoria es
el lugar de la «visitacién», dandonos la ocasién de reconocer el verdade-
ro rostro de Dios v servir al Dios de la misericordia «en santidad y justi-
cia» {Lc 1, 75). Desde los que permanecen en los mérgenes siente la invi-
tacién a recomocer al otro en su diferencia, a fortalecer los lazos de
reciprocidad y solidaridad, a tejer una nueva ciudadania que hunda sus
raices en la experiencia de la acogida gratuita fortalecida en la sabiduria

60. «La mansedumbre puede ser definida como la delicadeza del amor, 1a que inclina
a hacer ef bien en el respeto exquisito al otro, sin producir sufrimiento; la fuerza de la sua-
vidad tranquila. En el evangelio se la relaciona con la humildad: "aprended de mi, que soy
manso y humilde de corazdn' (Mt 11, 29), para lo que hay una razén profunda. La humii-
dad, se ba dicho, es la verdad, la conciencia de lo que somos —que desde la experiencia cris-
tiana es gracia— y de nuestras limitaciones y flaquezas, lo que es muy fecundo: ‘sin la humil-
dad, el yo ocupa todo el espacic disponibie, y séle ve al otro como objeto de concupiscencia
o como enemigo’. Con la humildad hay espacio disponible y por eso dice Agustin que ‘donde
estd la humildad alli esta la caridad’, pero evidentemente, la caridad de la mansedumbre.

Proyectada esta virtud al plano piiblico, empuja hacia la no-violencia como via de resolu-
cidn de los conflictos vy de implantacion de la justicia. ¢ Debe llegar hasta la no-violencia radi-
cal, la que presenta la otra meiilla y devuelve bien por mal (ver Mt 5, 38-42)? Es el debate
al que incita, es la apuesta a la que invita, en la conciencia de que, de todos modos, no puede
torpedear a la justicia, esto es, debe mostrarse eficaz para cumplir sus exigencias bésicas
y desde ahi avanzar en la humanizacién de las relaciones». CE X. ETXERERRIA, «Religion cris-
tiana y virtudes publicas de la cludadania democrdtican, Iglesia Viva 202 (2001) 83.
61, Cf Javier ViToria, Religicn, Sociedad, Iglesiz, Santander, Sal Terrae, 1997, 20.
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que s€ desvela cuando se consiente en ser visitado y se movilizan todas
las energias para recibir, reconocer, aCOger ¥ perdonar.

Rehacer el tejido social pide de quienes confiesan su fe en el Dios de
Jests que, alimentados por la fe en £l el Sefor®?, comulgar con las espe-
ranzas y dolores de nuestros hermanos, y desplegar nuestras virtualida-
des, estableciendo relaciones sinérgicas con otros colectivos, para alum-
braf una nueva creacion.

Eiisa BSTEVEL LOPEZ
Universidad Pontificia de Comillas
Madrid

62. «Ants eslos dramas de total indigencia ¥ necesidad en que viven nuestros herma-
nos ¥ hermanas, o8 el mismo Sefor quien viene a interpelarnos». cf Juan Pasie I
Sofficitude Rei Socialis, 13






