CRISTO SABIDURIA EN ORIGENES
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Universidad P Comillas-Madrid

Estudiar a Cristo como Sabidurfa en Origenes puede servir para unir las
trayectorias vitales de Santiago Arzubialde, Secunding Castro v Rafael Maria
Sanz de Diego, dedicadas a la bisqueda de esta Sabiduria. De hecho uno de
los programas de doctorado que ha impartido Santizgo en nuestra Facuitad
de Teologia lleva precisamente el titulo de: «Aniropologia y espiritualidad en
el Peri Arkbon de Origeness, Secundino ha conciliado el estudio de la Escri-
tura con la espiritualidad, v su método de interpretacion biblica no estaria
muy en deszcuerdo con el practicado por Origenes; v me imagino que Ra-
fael, a pesar de que su investigacion haya estado mis centrada en la historia
de la [glesia moderna y contermporinea, no se sentitfa muy a disgusto en la
Alejandria del siglo HI d.C., sobre todo en su Biblioteca.

De aqui mi colaboracion sobre Cristo Sabidurfa en Origenes, que cons-
tard de una breve panordmica de Alejandria, contexto en el que se mueve
Origenes, continuard con unos someros antecedentes de esta Sabiduria
divina en la tradicién biblica y patristica para centrarse en el estudio de
Cristo Sabiduria en Orfgenes que terminard con unas conclusiones finales.

1. ALFJANDRIA, CONTEXTO EN EL QUE SE MUEVE ORIGENES

Origenes nace en el afio 185 en Alejandria, una ciudad egipcia fundada
por Alejandro Magno en el 331 a.C. que desde sus inicios va a estar volca-
da en et cultivo de las ciencias y de las artes, especialmente bajo €l gobier-
no de los Ptolomeos, llegando a sustituir a Atenas como sede de la cultura
en algunos campos como la astronomiy, las matemdticas, la poesfa o la filo-
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iogla, cuya expresién mds importante serd un conjunte de edificios dedica-
dos a las Musas conocidas como Museo v, sobre todo, su Biblioteca, que en
el momente de su destruccidn contaba con unos 400.000 voliimenes, algo
increible para la Antigledad. Desde muy pronto se va a convertir, ademds,
en una importantisima ciudad comercial, granero del Imperio romano v
punto de confluencia de tres entornos culturales: el mundo africanc (egipcio
y nubio), el mundo oriental v judio, v el mundo griego, lo que le va a dotar
de una especial fisonomfa: abierta, cosmopolita, culta v emprendedora.

Hay dos aspectos de Alejandria que afectan en gran medida a la imagen
de Cristo Sabiduria que tiene Origenes: ¢l culio a Isis v la influyente comu-
nidad judec-helenista.

Nacida a orillas del Nilo, la diosa is se va a convertir muy pronto en una
diosa viajera, con mil nombres y mil caras, cuyo culto se difundird a partir
del siglo v a.C. por todo el orbe meditesrines. Su gran parecido a Deméter
(ambas diosas de la fertilidad, madres benéficas, v agentes de civilizacion v
salvacion), asi como su organizacién como rito mistérico van a hacer de Isis,
en combinacion con el culto & Horus, su hijo, y a Serapis, nombre griego de
Osiris, hermano de Isis, una de as religiones mis populares y extendidas en
el Imperio romano hasta el siglo vi d.CL

Dos grandes coincidencias podemos descubrir entre fa diosa Isis v los
relatos biblicos de la Sabidurfa divinaZ 1) en el aspecto formal, entee las
oraciones dedicadas 2 Isis que nos han llegado predominan aquellas donde
la cdiosa utiliza e] modelo literario del «vo soy, que después va a ser utili-
zado por la Sabidurfa divina biblica3; 2) ademds la diosa Isis se proclama

U 1 Arvar, Los misterios. Religiones «orientales: en el murnido romano, Barcelona 200%; L.
Bricawrr, Aias de la diffusion des cultes isiagues V¢ au. J-C.-I'V 5. apr. J-C.), Pasgis, 2001;
W. Burkert, Cultos mistéricos antiguos, Madrid 2005; F. Cumont, Las religiones orientales en
el Imperio romano, Madrid 1987; F. Dunanp, Le cuite d'Tsts dans le bassin oriental de la Médi-
terranée, 3 vols., Leiden 1973, Ib., I5is, mére des dienx, Paris 2000; W, Taracs, Isis and Sera-
pis in the Roman World, Leiden-New York-Koln 1995; R Tuncan, Les cultes ortentaux dans le
monte romain, Paris 1989; R. E. WiTT, [sis n the Graeco-Roman World, New York 1971; M.
LoPEZ Sarvh, «sis v Serapis: difusion de su culto en el munde grecorromancs, Minerva 6
{1992) 161-192; R. Rupto, Isis. Nuevas perspectivas, Madrid 1996,

2 dle concept biblique de sagesse a subi probablement influence de deux courants de
pensée du paganisme ancien. La figure biblique de la Sagesse en Prov. 8 semble reproduire
les traits de la déesse Maat du panthéon égyptien: fille du dieu Ré, ¢lle porte en main le sym-
bole de ta vie; qui pratique vérité et justice, surtout en faveur des démunis, accédera 2 la vie;
au 9¢ sidcle, Maat était connue 2 la cour de Samarie. A ['époque hellénistique, Iz cléesse Isis
assurna ces prérogatives de Maat; Sir. 24 et Sag. 6-9 en émoignent probablement. Toutefois,
ies textes bibliques ne divinisent pas la Sagesse:, v. Sagesse, en Dictionnaire de Spiritualité
14, Paris 1990, (a partir de ahora D8p) col. 74, (apartado primero, dricient Testament, a cargo
de M. Guager, cols. 72-81).

¢ CE Himnos a Isis, Madrid 2006, 29 (traduccién y estudio preliminar de Elena Muiikz Gri-
jatvo); E. Scrussier Fiorenza, Cristologia feministe critica, Jests, Hijo de Miriam, Profeta de Ia

188

CRISTO SARIDURIA EN ORIGENES

Salvadora divina universal {pansdteirea)® y tiene una funcidn benéfica y
civilizadora sobre la humanidad, desde la creacion del cosmos hasta los
elementos mds sociales como 1as leyes, las relaciones familiares o el con-
tacto con los dioses, con una especial relacion al mundo de la culturas.

La existencia en Alejandria de una influyente comunidad judia® vz a dar
como frutos mds destacados la waduccion de la Escritura hebrea al griego
(conocida como los 1XX)Y v la personalidad de Filon de Alejandria, intelec-
tual judio i'qg.le marcd no 56ko 2 ia teologla judiz mds abierta, sino 2 muchos
pensadores cristianos de los primeros siglos, sobre todo por la utilizacion del
méiodo alegbrico v el influio de su filosoffa, de fuerte influjo platénicos.

Los origenes cristianos de Alejandria son bastante oscuros: podemos
presuponer un primitivo inicio judeocristiano que mis adelante, sobre todo
a rajz de iz segunda rebelidn judfa (135 d.C.), fue sustituido por un cristia-
nismo de gran influencia gnéstica como podemos deducir de la presencia
en esta ciudad de algunos de los principales maestros gnésticos como
Valentin, Basilides, Carpderates, Heracledn. ..

Sabiduria, Madrid 2000, 191s, y sobre tode J. S. KroprenBong, Jsis and Sophia In the Book
of Wisdome, Harvard Theological Review 75 (1982) 57-82, Cf, Prov 8,12: Yo, la sabiduria,
habito con la prudencia y he descublerio el arte de la reflexién,

¢ Santa y etermna salvadora de |4 raza humans, siempre benéfica en zbrigar a los mor-
rales, verdaderamente confieres el dulce afecto de una madre sobre las tribulaciones de los
desafortunadoss, ApULEYO, Metamorfosis 11,25, C£ Sab 10,9,

¢ <Yo soy Isis, seftora de toda la tiersa; v fui criada por Hermes, v junto con & descu-
brf la escritura sagrada y piblica, para que no sea escritc todo con la misma escritura, Yo di
las leyes a los hombres y establect o que erz justo, 1o que nadie puede alierar... Yo separé
Ia tierra del cielo. Yo establect los caminos a las astrellass, Femnos a &is, 7% Chimno de Cime,
L d.C., asl como el sugerente comentaric de las pp. 75-88 de dicho libro). También: Yo
separé la tierra del cielo. Yo estableci los caminos de fas estreflas, Yo dispuse los caminos del
sol y de la luna. Yo inventé la navegacién (cf Sab 14,1-6), Yo engrandeci |0 que era justo.
Yo unf al hombre v a la mujer. Yo dispuse que alumbrara cada diez meses un feto. Yo esta-
blect que lo justo era que los padres fueran amados por sus hijos. Yo estableci que se casti-
garz a los padres que se comportaban mal con sus hijos. Yo puse fin, junto con mi hermano
Osiris, a la anropofagia. Yo di a conocer los misterios a los hombres (cf. Bf 1,9). Yo ensefié
a los hombres 2 honrar fas estatuas de los dioses...», Himnos a Isis, 89 (himno de Tesaléni-
ca, I-IE d.C.).

6 J. Psragz, Bl judaismo belenistico: el caso de Alejandria, en A. PitEre {coor), Bibliz y
belenismo: el pensamiento griego y la formacién del cristianismo, Cordaba 2006, 103-128.

7 CE N. FerNANDEZ Marcos, Septuaginta, ia Biblia griega de judios y cristianos,, Salaman-
ca 2008; Ip., Fatroduccion a las versiones griegas de la Biblia, Madrid 21998; J. M. Dmes, The Sep-
tuagint, London-New. York 2003; H. S, Gurusw, Herituge and Hellenism. The Reinventior: of
Jewitsh Tradition, Berkeley-Los Angeles-London 1998; A. Léonas, Laube des raducteurs. De I'hé-
breu au grec: traduclenrs et lecteurs de la Bible des Septanie (JIts. av. C-IVs. apr. C), Paris
2007; M. MULer, The First Bible of the Church. A Plea for the Septuaginia, Sheffield 1996,

8 Cf mds adelante, en el apartado 2,1, dec}icado al judaismo.

189



Mit. GRACIAS DERRAMANDO

A comienzos del s. 1T esta generacion de gndsticos fue sustituida por una
serie de maestros pertenecientes 2 la Gran Iglesia entre los que hay que
destacar la figura mitica v fundacional de Panteno y, sobre todo, Clemente,
que encontrd una gran acogida en dicha comunidad, asf como la aparicidn
de lo que algunos estudiosos han denominado «escuela de Alejandrias, den-
tro de la cusl habrfa que inscribir 2 Origenes, que se caracteriza por una
serie de elementos como el empleo de la cultura griega (paideia) como ins-
trumento para comprender mejor el cristianismo v, més en concreto, de la
Escritura (pragparatio evangelica); la importancia que se le atribuye a
la gramdtica y la alegoria como método fundamental de interpretacién de la
Biblig; el aprecio de la filosofia de corte platénico; la consideracién del cris-
tianismo como verdadera v auténtica filosofia o la divisidn de los cristianos
en tres grados {simples, en progreso vy perfectos)?,

2. REFLEXION SOBRE LA SABIDUR{A DIVINA ANTES DE ORIGENES

Los origenes de la reflexién sobre la Sabiduria divina se remontan en
Qriente a una antiquisima tradicidn que nos hace retroceder 2 los inicios
de Ia cultura egipcia, mesopotdmica v ugaritica’®. Va ser sin embargo la tra-
dicién sapiencial judia que aparece en el Antiguo Testamento v las tradi-
ciones cristianas, fanto neotestamentarias como de los primeros Padres de
la Iglesia, las que van tener una mayor influencia en ka obra de Origenes.

2.1. Antiguo Testamento vy judaismo posterior

En el Antiguo Testamento iz reflexidn en torno a la Sabiduria divina estd
recogida en lo gue se conoce come tradicién sapiencial, que considera la

9 A JagaB, Boclesia Alexandring. Evolution social et institutionnelle du christianisme
alexandrin (U111 sigcles), Berna-Berin 2001; A, Mart, Awx origines de l'dlexandrie chrétien-
ne: fopographie, fiturgie, institutions, en L. PERRONE, (ed.), Origeniana octava. Origen and the
Alexandrian Tradition, Origene e la tradizione alessandrina. Papers of the 8% International
Origen Congress, Pisa, 27-31 August 2001, Leuven 2003, 105-120; E. Wwszycks, Brudes sur le
christiarisme dans ['Egypte de l'antiguité lardive, Roma 1996; A.'Lx BourLuec-C. CONTICELLO
(eds.), Alexandrie antique et chrétienne: Clément et Origéne, Paris 2006; }. ]. FERNANDEZ San-
GRADOR, Los origenes de la comunidad cristiana de Alefandria, Salamanca 1994; E Rivas Resa-
QUE, La escuels de Algiandria: los conlextos en kn primera inculturacion de la fe, en G.
Unisarl {ed.), Conlexto y niteva evangelizacitn, Madrid 2007, 49-99; D. Ravwan, From Clement
to Origen: the Social an Historical Gontext of the Church Fathers, Aldershot 2006,

i Cf la amplia bibliografia que se encuentra en ACFEB {Association CATHOLIQUE FRaNGAL-
52 POUR LETUDE DE LA BIBLE), La Sagesse bibligue de I'Ancien au Nouveaw Tesament, Paris 1995,
519-523.
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sabiduria como el descubzrimiento del orden césmico v social puesto por
Dios en la creacién para todos los seres, un orden que el sabio debe des-
cubrir como gracia y deber, para asi ponerio en prictica y evitar que las
crisis aparezcan. Es un saber, ademds, que implica el reconocimiento de
nuestros propios limites y la confesion de que, dltima instancia, Dios
mismo, ¥ su accidn en el mundo, se nos vuelven insondables. Este caric-
ter inescrytable no nos lleva, sin embargo al abandono de la blisqueda,
sino mds bien a la necesidad de saber vivir esta situacién de ambigiiedad
como prueba de madurez y gestionarla con sentido y responsabiiidadit,

De esta manera Sabiduria es contemplada dentro del judaismo desde
una triple perspectiva: en primer fugar se encontraria la dimension ética de
la Sabiduria que se refleja en la estrecha relacién que la tradicidn judia esta-
blece entre Sabiduria (Hojmd) y Ley (Tord)'%; en segundo lugar estaria la
dimensién critica y contestataria de Iz Sabiduria, como vemos en su cone-
xi6n con la profecia y la apocaliptica, que llega a rechazar como indigno
de una auténtica sabiduria no sdélo el orden establecido, social o césmico,
sino la sabidurfa mundana o de las naciones, incapaz de comprender la
profundidad de los designios divinos; por dltimo la Sabiduria es contem-
plada desde una dimension teoldgica, pues la auténtica sabidurfa no es una
conguista humana, sino un atributo de la insondable riqueza de Dios, que
la ofrece como don-regalo a su pueblp?,

Esta dimensidn teolégica dard lugar a un desarrollo posterior dentro
del judaismo: jdado que la Sabiduria estd tan profundamente entronca-
da en Dios vy su accidén en el mundo, no se puede hablar de una pre-
sencia de la Sabidurfa fuera de la creacién como agente del Creador?
Esto parecen confirmar Prov 8,27-31; Sal 103,24 (XX} v Sab 8,4-6; 9,2.9
(a elios se deberia afiadir posiblemente Job 28,23-27)14. Y es un motivo
que sera retomado en el 5. 1 a.C. por Aristébulo*’ y posteriormente por

1 Is., 29-207, v la bibliografia en 524.547,

2 Feliz la persona que estd atenia a la Szbiduria y camina en la Ley del Altisimaor {4Q5%
2y, «convertios en sabios en Dios, personas prudentes que conocen e orden de sus manda-
mientos y las leyes de todas las cosas (Testamento de los XII patriarcas, Levi 8,10); «u ley,
que estd entre nosotros, nos ayudara, y la sabidurfa suprema, que esté enire noOSOUQS, NOS
sostendrdr (2Barug 48,24): «1G [refiriéndose & Dios] le instruyes por tu ley, ti lo reprendes en
tu szbidurias {4Esdras 8,12).

13 «la sabiduria no te abandona, no se aleja de tu ronoe (IHenoc 8,43). ;Quifn com-
prenderd fas profundidades del Sefior y de su sabidurias (Testamento de Job 37,7). Para este
apartado, cf. CH. PErROT, Les sages ef la sagesse dans le judaism ancien, en ACFEB, La Sages-
se bibligue..., 244-262.

M p P Zerara, The Wisdom of God in the Book of Job, Roma, 1977.

B <Une de nuestros ancestros, Salomdn, dice muy claramente que la sabiduriz existia
antes que los cielos v la terras, pues «oda luz tiene su origen en ellas (ArsTOBULO, frag. 5, of.
BUSEBIO DE CESAREA, Preparatio evangelica X1I-X1I1,
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Filén de Alejand:ialé, un judio pricticamente coetdneo de Jests v Pablo
(10/15 a.C.-45/50 ¢.C.) que, apoydndose en Prov 8,22, llega a designar a la
Sabidurfa como <a madre y el alimento del universo:??, smis vieja que el
mundoe® v aina hija de Dios?1%,

Sin embargo, por razones culturales {asociacién entre género femenino
v debilidad o defecto) Fildn Hega a afirmar que Soffa, 1a hija de Dios, es
masculina v debe ser denominada propiamente como spadres: «Los nom-
bres de padre y madre son comunes, pero pueden tener diversos signifi-
cados. Asi, podrfamos muy bien decir que el demiurgo que ha hecho este
mundo es también al mismo tiempo padre en cuanto ha venido 2 la exis-
tencla, mientras que el conocimiento del creador seria la madre. Dios,
estando con ella, aunque ciertamente no al modo de los hombres, sembrd
la creacidn: eila, habiendo recibido de Dios las semillas, tras haber con-
cluido los trabajos, dio 2 luz al dnico y amado hijo sensible, es decir, a este
cosmos. En efecto, uno que pertenece al coro divine ha introducido a la
sabidurfa que habla de si misma del modo siguiente: “Dios me ha adquiri-
do como primicia de sus obras y me ha establecido antes de los siglos”
(Prov 8,22). Era en verdad necesario que todo cuanto vipo a la existencia
fuera mis reciente que la madre v nodriza del universos2,

16 Cf J. LetpoLpT-W - GruNOMany (dirs.), Bl mundo del Nuevo Testamento, 1. Estudio bis-
torica-cultural, Madrid 1973, 328-354 (¢, VI, apartado I a cargo de H. Hecermany); H. Kos-
TeR, Introduccion al Nuevo Testamento. Historia, cultura y veligion de la época belenistica ¢
bistoria y Hiteratura del cristianismo primitivo, Salamanca 1988, 337-345; J. DaNIELOU, Ensapo
sobre Filon de Algjandria, Madrid 1962, 181-193 (dedicadas ai Logos); E. R. GOODENOUGH, An
Introduction to Philo fudaeus, New York 1962; J. P. Marty, Filén de Alejandria y la génesis
de la cultura occidental, Buenos Aires 1986; E. R. GooopensouGH, By Light, Light, The Mys-
tical Gospel of Hellenistic Judaism, New Haven 1935; E. Bréuier, Les iddes philosophiques et
religieuses de Philon d'dlexandrie, Paris 1925; J. Cazeaux, Filon de Alejandria: de la gramd-
tica a la mistica, Estella (Navarra) 1984, especialmente 31-75 (<El itineraric mistico del alma»);
v. Sagesse, en DSp (apartade La sagesse selon Philon d'Alexandrie, cols. 81-91 a cargo de J.
Cazealx); P, Borgen, Philo of Alexandria: An Exegete for bis Time, Leiden 1997; R. RaDiCE, Pla-
tonismo ¢ creazionismo in Frlone di Alessandria, Milano 1989, sobre todo 67-100, que tratan
sobre el papel del Logos en la creacion; D. T, Runia, Philo in Barly Christian Literature. A
Survey, Assen 1993 (1567-193, ¢. ¢ dedicado a Origenes); In., Philo and the Church Fathers:
a Colection of Papers, Leiden 1995; H. Souuir, La doctrine du logos chez Philén d'Alexandrie,
Charleston 2010 (reproduccion facsimil de Roma 1876); V. NIKIPROWETZKY, Ftudes philonizn.-
nes, Paris 1996, sobse todo 45-65 (de récit de fa créations).

17 Fuow, De ebrigtate 31. CL Heb, 199,

¥ In., De virtutibus 62.

¥ Ip., Lepum alfegoriae 1L,674.77, 11,86, cf. Quod deterius potiori insidiari soleat 54 v
Quaestiones in Genesim 19,

2 Fuow, De ebrigtate 30-31, Sobre este importante texio, of, V. NIkiPrROWETZKY, Le com-
mentaire de 'Hcriture chez Philon &'Alexandrie. Son caracitre et sa portée. Observations pbi-
lologiques, Leiden 1977, 68-73. También: «Filén retoma la especulacién judeo-belenistica,
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Esto no impide que Fildn, en una peculiar mezciz entre pensamiento
biblico y cosmovisién platénica dualista (mundo celestial o noético vy
mundo terreno o material), coloque a la Sabiduria en el 4mbito celestial,

mientras que su hijo, el Logos, estard situado en el mundo histérico, ya que

de esta manera puede ayudar al alma 2 salir de este mundo de muerte v
conflicto y ascender al roundo celestial de vida y salvacién®. Esta estrategia
le permife a Filén realizar el transvase al Logos de algunos atributos que
antes la Escritura asociaba con la Sabidutia, de modo que el Logos ejerce
ahora las funciones (mediadora, salvadora, defensora) que la Biblia atzibufa
a la Sabiduria®. Asimismo, el Logos va a recibir en Filén titulos similares
a los de la Sabidurfa como <hijo de Dios, el «nicio (48 v el primogénito

atestiguada en el Fragmento 5 de Arstébulo v prolongada en el Libto de la Sabidurfa que
califica a la sophia con los epitetos de genetis v tefnftis. En cambio métér v tithéné son los
atributos tipicos con los que Platdn designa a la materia (cf. Timeo 49 A; S0 D; 51 A)... La
funcion materna de la sabiduria manifiesta también afinidad con la interpretacion mediopla-
Onica del mito de Isis, expuesta por Plurarco en De Iside e Osiride 53-54. Pero mds alld de
estos complejos cruces culturales, me parece importante captar la complementariedad de las
metiforas biolégicas que se alternan en relacién con a génesis del mundo. Filén privilegia
el paradigma de iz tejné, porque subraya la diferencia entre creador ¥ criatura ¥ destaca la
idea de proyeccidn de un moedele, en conformidad con la relacidn arquetipo-copia, utiliza-
do para bosquejar la conexidn entre €l cosmos noético y el mundo material, La obra reali-
zada no tiene vinculos estables con su artifice, aparte de los cuidados requeridos para su
conservacion, ¥, una vez concluida, no admite ulteriores desarrolios. En cambio, la metdfora
biolégica posee un mayor dinamismo: implica una comunicacién de vida, sugiere creci-
miento y progreso, presupone una fuerte afinidad, en cuanto que los padres entregan algo
de 51 2 los hijos. Por eso, a través def simbolismo de la generacién se da lugar a un proceso
descendente que, partiendo de Dios como origen, llega hasta el mundo sensible, pasando a
través del cosmos nodtice v, al mismo tiempo, se dibujz una trayectoria ascendente de carde-
ter gnoseoldgico v soteriolégico. En efecto, el conocimiento del mundo sensible hace de
timdn para legar al cosmos inteligible (De somniis 1,188} v desde é volver 2 Dioss, Caistiva
Terupa, Tipologias de filiacion en Filon de Alejandria, en ]. ], AvAn Cavo-P. DE Navascugs Ben-
LLOCH-M. AROZTEGU Esvaoia {eds.), Filigcion, Cultura pagana, religicn de Israel, origenes del
cristianismo, Madrid 2005, 150s.

® «Comme le Logos est a lorigine, la Sagesse regoit, au terme, la créature qui voudra
faire son retour: tous deux, en cesens, se penchent 2 la porte du Ciel. D'od feur voisinage
(Leg. m, 252; Migr, 28; Fuga, 97,199, 137s; Somn. 1,66; n, 245; Spec. 1, 31%, v. Sagesse, en
Dsp, col. 85. En este ascenso hay niveles, como veremos con posterioriclad en Origenes: «El
Logos, intérprete de Dios, es el Dios de nosotros, los imperfectos; més el primer Dios es el
Dios de los sabios v de los perfectoss, Fudwn, Leg. 4L 111,207,

2 A pesar de esto, la Sabidurfa serfa anterior al Logos: <Moisés llama a la Sabidusia del
Ser. £l Logos desciende, como de una fuente, de esta Sabidurfa a la manera de un o v se
divide en cuatro principios, que son las virtudes. Comparando el Logos a un rio, un compa-
fiero de Moisés ha dicho en sus himnos: “El rfo de Dios est4 repleto de agua” (Sal 64,10). Asi
designa al Verbo divino, henchido en la fuente de la Sabiduriz v que no deja vacia ninguna
de las partes de s mismo...», FiLon, De somrniigJ1,3455.
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de Dios®, liegando incluso a identificar la Sabidurfa divina con el Logos pre-
existente de Dios*, pues el Logos como <hijo de Dios: y de Sofia es al mismo
tiempo «dmagen» {eikdr) de Dios® sobre la que se ha creado el mundo?.

Aunque en Palestina este motivo de la Sabiduria divina no es muy fre-
cuente si lo encontramos algunos manuscritos de Qumrin® o en Henoc,
en un sorprendente parecido con el prologo del evangelio de Juan: da
Sabidurfz no encuenira lugar donde morar. Su morada estd en los cielos. ..
La Sabiduria lo ha abandonado a fin de habitar entre los seres humanos,
pues ella no ha encontrado morada. La Sabidurfa se ha quedado en ella y
se ha instalado en medio de los dngeles» (1Henoc 42,1-3).

2.2, Nuevo Testarnento

En los Evangelios Jesis no solo utiliza palabras de sabiduria, sino
que €l mismo actia como un maestro de sabiduria v es incluso identi-
ficado con esta Sabiduria divina®%. En Lucas Jesis es la representacidn
por excelencia de la Sabiduria divina, que habla por su boca®. Mateo
Hevard mds lejos la identificacion entre la persona de Jesis v la Sabidu-
ria personificada en €130, Pero van a ser sobre todo Pablo {1Cor 1-4)3 v

# Hay que tener en cuenta que estos tiulos le habfan side aplicado a la diosa Isis con
anterforidad: <hija primogénitas, «comienzos, «primicias, cf. 73s, 92s, 99-102..., en Himnos a Isis.

% Ja virtud sale del Edén, que es la Sabiduria de Dios: ésta es el Logos de Dioss, Flion,
Leg. All 1,65,

% Cf Frow, De fuga 109 v Leg. ANl 1,43,77ss; 11,87

B <La mds antigua, fa mds segura v la reds excelente, que no es sélo ciudad, sino metrd-
poli, es el Logos divino, en el gue conviene refugiarse ante todo. Las otras cinco, como unas
colonias, son las potencias dei Logos presididas por iz potencia creadora, segin Ia cuat el
Creadors ha hecho el mundo mediante el Logoss, Fuow, De fiiga 94-95. CL 1. Larone, FPhilo in
the Tradition of Biblical Wisdom Literature, en R. A. Wiken {ed.), 4dspects of Wisdom in
Judaism and Early Christianity, Notre Dame-London 1975, 103-141.

2 1QHM 1,7,14: <4 las [a las generaciones eternas] has fundado sobre tu Sabidurias; <ben-
dito ef que {...} ha fundado ef mundo por su Sabidufar (11QPs 26,14)

® M. TRMAILE, Jesus et la sagesse dans o «Queller y J. SCBLOSSER, fésis le Sage et ses vues
sur Ubomme d'aprés ['Evangile de Marc, ambos en ACFEE, [a Sagesse bibligque...,279-319 y
331-356, respectivamente, ‘

B Cf Lc 13,34-35 v 21,14.15.

3% Mt 11,3.28-30 {actividad tipica de Ja sabidusia) v Mt 13,349-35 {donde se retoma el Sal
78,2: «voy a abrir mi boca para decir sentencias, para evocar fos misterios del pasados). Jests,
como Jos cielos en Sal 19,2-3, proclama lo que estd escondide desde 1z creacion del mundo
que la Carta a los Efesios expresa como «ef misterio escondido desde los siglos en Dios que
ha creado todos {Bf 3,9).

3 Cf A Feunier, Le Chrisi, Sagesse de Diew d'aprés les épitres pauliniennes, Parfs 1966;
A. van Roow, «The Relation between Christ and the Wisdom of God according o Pauls, Novisn
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Juan (Jn 1)%2, los que lievardn esta identificacién entre Jesucristo v la Sabi-
durfa divina hasta su més alto grado de profundidad, en lo que podrfamos
llamar una cristologia sapiencial.

2.3. Tradiciones cristianas posteriores al N'T®

Con g;oster';oridad al NT la primera vez que aparece la Sabidurfa divina
personificada en la tradicién cristiana es en la Primera Carta de Clemente
de Roma a los cortntios?? v, si excluimos algunas referencias indirectas a la
sabiduria que Dios nos concede 4 los seres humanos®, y no serd hasta Jus-
tinc, en torno al 150, cuando encontremos propiamente la asociacion de
Jesucristo con la Sabidurfa divina.

Asi en el Didlogo con Trifén, para responder al rabino Trifén que le plan-
tea cOmo Jesucristo puede haber existido antes de Moisés y Aardn v, al
mismo tiempo, ser crucificado en tiempo de Poncio Pilato, Justine responde:
«5é muy bien gue, como dice la palabra de Dios, esta gran Sabidurfa del
Hacedor dei universo y Dios omnipotente estd oculta para vosotros?. Y de

Testamentum (1974) 207-239; M. I. GouLpeR, Sophia in 1 Corinthians., New Testament Stu-
dies 37/4 (1991), 516-534.

32 A pesar de que hay clertas referencias sapienciales en los discursos del evangelio de
Juan o en las cartas jodnicas, Jesds no propone ningtin camino de Sabiduria ni aparece en
ningtn caso el término sopbia. Para Juan Jesds no es sélo el que revela la salvacion, sine la
propia salvacién, una salvacién que se lleva a cabo en la relacion que mantiene le creyente
con Jesucristo, CE M. Scort, «Sophia and the Johannine Jesuss, Journal for the Study of the New
Testament. Supplement, series 71, Sheffield 1992

3 Para todo este apartado he utilizade J. Wounsk, La Sagesse chez les Péres de I'Bglise,
en ACFEB La Sagesse bibligue..., 423-465. Mirar también la bibliografia en 550-561 de dicho
libro.

3 Cf. 1Clem 18,6: Pues he aqui que amaste Ja verdad: lo invisible y oculte de tu sabi-
durfa me lo has mostrados, clla de Saf 50,8 (LXX). A la que sigue la siguiente referencia: <Pues
asi dice la Sabldudfa virtuosz por compieto (pandretos) [cita de Prov 1,23-33). Con el nom-
bre de Sabiduria virteosa por completo {pandretos) se conocia el libro de la los Proverbios
en la Antigledad: &No es solamente €1 [Hegesipol sino también Ireneo y todo el coro de los
antiguos denominaban “Sabiduria virtuosa por complete” los Proverbios de Saloméne, Euse-
BICG DE CESaRea, HE IV,22,9,

5 Muy sugerentes en este sentido son las referencias de la Carta de Bernabé 6,10, donde
aparece I asociacion de sabidurfa e inteligencia (sopbia kai nofls) que encontramos en algunos
textos judios, v 21,5; v del Pastor de Hermas: <El Dios de fas potencias, el que con virtud invisi-
ble y poderosa y con su gran sabidurda [sinesed cred el mondo, el que con su glorioso consejo
vistié de magnificencia su creacidn v con su fuerte palabra (rémats) sujetd la bdveda del clelo
¥ asentd la tierra sobre las aguas; el que por su propia sabiduria [sophial y providencia [pronoia)
fund6 su santa Iglesia y la bendijor, Vis, 1,4. También Vis. I 4 (porque fue creada antes que todas
las cosas, por eso aparece vieja y por causa de ella fue ordenado el mundes).

3% fusTiNG, Didlogo con Trifén 38,2, -
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cara 2 evitar decir que despuds de la creacidn <ue el Hacedor y Padre del
universo quien, dejando todas sus moradas supracelestes, aparecié en una
minima porcién de la tierran®?, presenta «otro testimonio de las Escrituras
sobre que Dios engendré Principio [arjél®, cierta potencia racional de si
mismo, la cual es llamada también por el Espiritu Santo Gloria del Sefior, y
unas veces Hijo, otras Sabiduria [sopbia), ora Angel, ora Dios, ya Sefior, ya
Palabra®... Mis serd la palabra de sabiduria la que me prestard su testimo-
nio, por sex ella ese mismo Dios engendrado del Padre el universo gue sub-
siste como palabra [Jogos] y sabiduria [sophial y poder y gloria del que le
engendré v que, por boca de Salomén, dice {continda con la cita literal de
Prov 8,21-36)4. Por eso «este brote, emitido realmente del Padre, estaba
con Bl antes de todas las creaturas v con ese conversa el Padre, como nos
lo manifesté por boca de Salomén, al decisnos que antes de todas las cria-
turas fue por Dios engendrado como principio y progenie este misimo que
por Salomén es llamado Sabiduria [sophiak. A partir de Justino la genera-
cién del Hijo (sea bajo la depominacién Logos o Sophia) va a quedar
enmarcada dentro del contexto més amplio de la creacidn vy la utilizacion
de Prov 8,22 se va a convertir en un festimonia bisico para esta reflexion®.

Pocos afios mds tarde, en torno al 180, Tedfilo de Antioquia, a pesar
de seguir manteniendo en ocasiones esta asociacién entre la Sabiduria
divina y Jesucristo, dentro del esquema estoico que diferencia dos estados
en el pensamiento humano, uno intetior y otro exterior, va a ser el pri-
mer pensador cristiano en identificar la Sabiduria divina con el Espiritu

¥ TIp., 60,2,

8 Importante esta reflexion, proveniente del dmbito judechelenistica, que va a tener su
continuidad en la teologia cristiana.

¥ g, 61,1. Este texto continds ast: ¥ ella misma se Hlama 2 s{ misma Capitdn General,
cuando se aparece en forma de hombre a Josué, hijo de Navé, ¥ es asi que todas denomi-
naciones [prosonomatsestbad] le vienen de estar al servicio de la voluntad del Padre y de
haber sido engendrada por querer del Padges,

W in 61,34,

i Is. 62,4,

a2 Cf Tactano, Discurso contra los griegos 5 y ATENAGORAS, Legacidn a favor de los cris-
tianos 10.

%  Dios, el Padre del universo, es inmenso ¥ no se haya limitado a un lugar,.., mis su
Verbo, por €l que hizo todas las cosas, como polencia y sabichirfa [sophbid) suya que es...,
ese fue el que se presentd en el jardin en figura de Dios ¥ conversaba con Adén... Bi Verbo
estd siempre jnmanente al corazdn de Dios. Porque antes de crear nada, 2 este tenia por con-
sejero como pensamiento [zofin] y inteligencia [prondsin] suya que era. Y cuande Dios quiso
hacer cuanto habia deliberado, engendrd 2 este Verbo proferido, como primogénito de toda
la creacion (cf. Col 1,15), no vacidndose de su Verbo, sino engendrando al Verbo y conver-
sando siempre con Fb, TEOMLO DE AnTioquia, A dutdhico 11,22, Cf. Josi-Palo Mariy, da
Sagessa creatice seconde Teofilo d’Antiochia ed i suoi silenzi cristologich, Augustiniansm 32
(1992) 223-235.
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santod, tradicidn oriental debida quizd a la asociacién entre e género
femenino de ruab v bojmd® que tendrd su continuidad en freneo®, sobre
toclo y de cara a nuestro tema, con el testimonio de la Demaostracion apos-
télica sobre «n ¢l principio [aré] creé Dios7,

Va a ser Tertuliano el que, a inicios del's. m, plantee, fanto con una ermni-
sién hacia el exterior del Hijo, una generacién del Verbo en el interior del
Padre, dgnde distinguird dos momentos: el acto maternal por el que el nifio
es draido al mundo (salide del Hijo) y el acto paternal por el que es
engendrador en el seno de la madre (momento de la fundacidéne de la
Sabidurfa), citando en ambos casos Prov 8,22 y 44,24,

Las corrientes gndsticas, a pesar de la abundante presencia dentro de su
teologia del elemento femenino, tienen una valoracidén habitualmente nega-

4 o Quidn es ese médico? Dios, que cura v vivifica por medio de su Verbo [logou] y de
su Sabiduria [sophias]. Dios lo hize todo por medio de su Verbo vy de su Sabidurfa, Por su
Verbo, en efecto, fueron afirmados los cielos y por su Espiritu toda ia fuerza de ellos. Pode-
rosisima es su Sabidurfa. Dics, por su Sabiduria, puso los fundamentos de la tierra, por su
inteligéncia [phronései] se rasgaron los abismos y las nubes derramaron rocios, TeGrLO DE
AnTioQuis, A Autdlico 1,7, Tambidn In., 11,15: dgualmente, los tres dias que preceden a la crea-
cidn de los luminares son simbolo de s trinidad [priados): de Dios, de su Verbo y de su Sabi-
duria. El cuarto simbolo es el ser humano, gue necesita de la luz, v asi tenemos: Dios, Verbo,
Sabiduria y ser humano, La palabra triados no estd empleada todavia en el sentido teoldgi-
<o posterior de Trinidad, por lo que deberfa traducirse mds bien por «ufadas, como vemos
por el contexto posterior, donde se le afiade un cuanio elemento, el sser humanee.

4 Aunque va Sab 1,6 y 9,17 habian establecido esta relacitn entre Szbidurfa v Espiritu,
Cf. A. Orax, Estudios valentinianos IV, La teologia del Espiritu Santo, Roma 1966, 687706,

% JHic Pater, hic Deus..., qui fecit ea per semelipsum, hoc est, per Verbum et Sapien-
tiam suams, IRENEO DE LYo, Adv. Haer 11,30,9. «Es Dios quien, por si mismo, ha creado {cons-. |
titwit], b hecho [feci] v ha ordenado [adornawi todas las cosas... Desde siempre, en efecto,
£ tenfa junto a s e} Verbo v Ia Sabiduria, el Hijo y el Espiritu...», IRENEC DE L¥ON, Adv. Haer.
1V.20,1. CF. 5. PETREMENT, Fe Dien séparé, Parls 1984, 113-127.

47 Moisés ha dicho en hebreo: "BERESIT BARA ELOVIM BASAN BENOWAM SAMENT'A-
RES”. Y esto traducido fen armenio] significa: “Un Hijo en el principio establecié Dios, luego
establecid el ciefo v la tierra”... Pues para Dios el Hijo fue principio antes de la creacidn del
mundo, pero para nosoiros no existe mas que desde ahora, es decir, desde cuando se ha
manifestados, Ingngo, Demostracicn de la predicacion apostélica 43, Madrid 20012, Especial-
mente la espléndida nota 4, en 148-150, a cargo de Eugenio Romerc-Pose, Cf. ACFER La
Sagesse bibligue..., 438, n. 3

4 Fin primer lugar, fundado por DHos para la obra de pensamierto bajo el nombre de
Sabidurfa: “El Sefior me ha fundado principio de sus caminos™ (Prov 8,22), es enseguida
engendrado por la obra afectiva: “Cuando & adornaba €l cielo, yo estaba junto 2 1" (Prov
8,27). A partir de que ha sido hecho Hijo, Primogénito, Hijo Gnico, en tanto que es el dnico
que ha sido engendrado de Dios, en el sentide propic de la palabra, de ta vulva de su cora-
260 [de vulva cordis ipsivs), como el Padre mismo lo atestigua [Prov 44,2), TERTULIANG, Con-
tra Praxeas 7. CE ). Mowcr, Théologie trinitatre de Tertullien, Il Unité et procesions, Paris
1966, 1052-1059. - '
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tiva de la Sabicturia, como vermos en la gnosis valentiniana, donde el Padre
prexistente, €l Abismo (Bythos), que estaba con Silencio (Sigé femenina en
griego), concibi6 la Idea (Bnnoid) de emanar, por medio de Silencio a un
par de eones: Mente y Verdad, las cuales, queriendo glorificar al Padre
Abismo, prosiguieron las emanaciones con una nueva pareja: Logos v Vida,
que a su vez continian este proceso hasta un total de treinta eones, ef Glti-
mo de los cuales es Sabidurfa (Sophin), consorte de Empefio (Theletos), la
cual, al no adaptarse a esta siniacion, abandona a su pareja e intenta unic-
se nada menos que con el Dios Ignoto. Al no conseguirlo es expulsada del
Pléroma (totalidad) y arrojada al Kénoma (vacio), quedando sola y sujeta a
todo tipo de pasiones: tristeza, temor, desesperacidn e ignorancia, rafz de
todos los males. ¥ no sélo esto, sino que la Sabiduria contagia a los demds
eones divinos de esta pasién v desordena todos los cimientos de la crea-
cién por haber querido actuar por encima de sus fuerzas naturales®. El
resto de eones suplican al Padre Inengendrado que libere a Sabidurfa de
esta situacion v este, compadecido, ordena una nueva emanacion, €l Limi-
te, que frena el desorden de Sabiduria y la mantiene en la serenidad. En
agradecimiento por este beneficio cada uno de los eones aporta lo mejor
si para producir ua fruto perfecto, Cristo, que es enviado con sus dngeles
para reintegrar a Sabidutia y liberarla de sus pasiones.

La Sabiduria va a ser, pues, para ciertas corrientes gndsticas causa pri-
mordial del mal en el mundo, elemento pasivo, impersonal y amorfo que
s6lo puede ser diberadas por el Logos creador (masculino) que, al fecun-
datla, le permite tener forma y transformarse en la persona del Espiritu
santo, bien como Sabiduria del mundo ¢ como Madre de los vivientes (cf
Gn 3,20 = espirituales regenerados smasculinamentes por el bautismo de Ia
ifluminacién)s®.

3. CRriSTO SABIDURfA EN ORIGENES

La reflexion de Origenes sobre Cristo Sabiduria habriz que enmarcarla
en este amplio contexto previo®!, pero con dos particularidades: la trayec-
toria personal del propio Origenes y la conexién entre el descubrimiento
de Cristo como Sabidusia v el progreso espiritual del creyente.

9 Cfr IReneQ, Adv. Haer. 1,2,1s.

% Cf A, Orss, Introduccion a la teclogta de los siglos Iy 7Il, Roma-Salamanca 1988, 57-
75 (c. 3: Padre-Madre-Hijo) y 76-95 (¢. 4 Desde la concepcién hasta Ja generacidn del Verbo).

5t Sabidurfa divina representada por la diosa Jsis, tradicidn sapiencial del AT y pensa-
miento cristianc sobre Cristo como Sabiduria del Padre,
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3.1. Trayectoria personal

Origenes nace en e seno de una familia profundamente cristiana y
recibe una esmerada educacién por parte de su padre, Lednidas, que era
maestro, tanto en ciencias profanas como en el estudio de la propia Escri-
tura. En el 202 su padre muere miértir y Origenes se ve cobligado, con 17
afios, 4 gjercer la docencia y asumir Iz direccién de la escuela de Alejan-
drfa, una escuela que desde el inicio tiene cardcter cristiano, pero que a
partir del 210 se va 2 dividir en dos niveles: uno elemental y otro supe-
rioz, del que se encarga Origenes. Por diversos problemas Origenes se
marcha a Cesarea de Palestina en el 215, donde sigue ejerciendo su tarea
como maestro hasta su muerte, en el 254. Pero Origenes no es solo un
maestro-tedlogo cristiano dedicado a fa docencia, sine que buena parte
de su vida lo dedica al estudic v conocimiento de este saber, como se
expresa en la gran multtud de sus publicaciones (segdn san Jerdaimo
unas 2000 obras), la mayor parte consagradas a la Biblia. Nos encontra-
mos, pues, ante una persena para la que el saber no es s6lo una palabra,
sino que forma parte de su propio caflamazo existencial y su recorrido
creyente, volcado en el descubrimiento de esta Sabidurfa hecha carne en
el seno de Marfa y en la propia Escritura, pues sdlo asi se puede conver-
tir en Pan vivo bajado del cielo.

3.2. La Sabiduria divina en el progreso espiritual del creyentes?

El progreso espiritual del creyente es un tema central en el pensamien-
to de Origenes. Un progreso que tiene como objetivo asemejarse lo més
posible a Dios, algo que sélo puede realizarse por la imitacién de Cristo®.
El propio conocimiento, fa lucha contra el pecado, el comienzo de la ascen-
si6n mistica mediante la ascética y la unidn mistica con el Logos serfan los

2 Para este apartado, of. H. Crouzsl, Origenes. Un tedloge comtrovertido, Madrid 1998, 143-
212 y A, Monaci, Diccionario de Origenes. La cultura, ef pensamiento, la obras, Burgos 2003,
vv. Alma (44-55, a cargo de G. SramENg), 105-111; Caida (128-136, P. Bernow); Conocimiento
{166-174, F. Coccumy}; Progreso (758-756, G. LEFTER) v Virtud (879-884, D. Pazzav).

% <Al decir "lo cred a imagen de Dios”, sin hacer mencidn de “la semejanza”, quiere indi-
car que el ser humano en su primera creacién recibié ka dignidad de “imagen®, pere que la
perfeccion de “semejanza” le estd reservada para la consumacion de las cosas; es decir, que
el ser hurnano la tiene que adquirir por su propio esfuerzo mediante la imitacidn de Dios;
con fa dignidad de “imagen” se le ha dado al principic ia posibilidad de la perfeccion, para
que, realizando perfectamente las obras, alcance la plena semejanza al fin del mundos, Ort-
aengs, Tratado sobre los principios 11,6,1. .
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pasos necesarios de este proceso’ que vendria a cubrir la inmensa distan-
cia que media entre nuestra actual vida y la futura unién con Dios™,

Para entender el cardcter procesual de este recorrido creyente Origenes
plantea la necesidad de una tensidén creadora entre revelacién y oculta-
miento de Dios porque este caminoe, aunque s posible para todos, no es
ni lineal ni obligatorio, pues se puede retroceder v avanzar en él. Este pro-
greso espiritual tiene en Origenes una estrecha relacién con las diferentes
maneras de interpretar la Escritura v el descubrimiento progresivo de Jesu-
cristo segin las diversas denominaciones (gpinoiad) suyas que se encuen-
tran en la Escritura.

a4) Mérodo exegético origeniano3

Para Origenes la Escritura se trata, en el fondo, de una disposicidon de
Dios para preservar el Misterio v obligar al ser humano 4 ir mds alld de la
letra, que es siempre el punio de partida de toda interpretacidn, hasta
alcanzar su final en la lectura espiritual’?”. La comprension de la palabra
divina depende, por tanto, de la disposicion interior del alma, de su doci-
Hidad al Verbo, Segin las etapas del progreso espiritual se revelan aspecios
siempre nuevos del Logos, porque la Palabra de Dios encierra infinitos sig-
nificados ¥ tesoros ocultos bajo la envoltura terrena de la letra, significados
que se despliegan gradualmente al creyente que progresa sin poder ago-
tarlos nunca.

Este progreso en la comprensién profunda de las Escrituras no es
cuestion de elitismo esotérico, sino consecuencia de una pedagogia divi-
na que saca lo mejor de cada persona segdin su particular situacidn espi-
dtual, porque una revelacidn demasiado profunda no sélo seria
incomprendida por en sujeto no preparado sino que incluso podriz dafiar
su proceso, impidiéndole un crecimiento en la fe, v a la inversa, las per-

3¢ Cf 1. Quasten, Patrofogia I Hasta el concilio de Nicea, Madrid: BAC, 1995, 405-411.

3% El progreso espiritual origeniano debe comprenderse en cierto sentido como una reac-
cidn frenge a las corrientes gndsticas que reservaban esta unidn con Dios s6lo 2 unos pocos
escogidos (los espirituales). Origenes cree, por el contrasio, que todas las personas pueden
alcanzar esta meta, 3 pesar de las grandes diferencias existentes entee i, porque estas diver-
sidades no son naturales o de esencia, y por lo tanto inmutables (como pensaban los valen-
tinianos), sino que se deben a los diferentes comportamientos, o que hace necesario un
proceso que les permita rehacer este caming de encuentro con Dios.

$6 Cf. H. Crouzel, Origenes..., 99122

¥ CF 8, Femndnpez, «Origenes v el conocimiento progresive de Cristos, Revista Catdlica
de Chile 97 (1997) 296-299; ., "d manifestis ad oculia”, las reakidades visibles como tinico
caming bacia las invisibles en el Comentario al Cantar de los Cantares de Origenes, en A.
MEis-A, REHBEN A-S. FernAnDEZ (eds.), Sapiensia Patrum. Homenafe al Frofesor Dr. Sergio
Zafiarty Undurraga s, Santiago de Chile 2000, 207-311; Ip., dtiperario hacia Dios. Elemen-
10s de escatciogiz origenianas, Teologia y Vida 41 (2000) 30-41.
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sonas no podemos quedarnos estancadas en una lectura que impida
nuestras potencialidades, por la inercia o los miedos, sino que debemos
tender a avanzar en este proceso. De todos modos, el objetivo final es
que todos alcancen la revelacién mds plena. De esta manera, Origenes
establece una correspondencia enire la divisién antropolégica ternaria, de
origen semitico, las diversas formas de leer la Escritura v los diferentes
grados del recorrido creyentess:

ANTROPOLOGIA BIBLIA RECORRIDO CREYENTE
Cuerpo Lectura literal Principiantes
Alma Lectura moral Progredientes
Espiritu Lect, espiritual Perfectos

El sentido literal es aquel en el que se inician los principiantes ¢ carna-
les, v al que muchas veces quedan aferrados; el sentido moral busca, detrds -
de la letra, una alegoria capaz de edificar la vida moral, supone por tanto
un avance sobre el literal. El sentido espiritual se refiere a los bienes espi-
rituales, es decir, la sabiduria escondida en el Misterio, sea en la Iglesia, en
el mundo ¢ en el aima.

b} Denotninaciones (epinoiad) de Jesucristo®

Este progreso espiritual posee una doble vertiente: por parte del ser
humano hay un avance en esta adhesion a Cristo, asi mientras los que

% «El método que a mi me parece se debe seguir en el estudio de las Sagradas Escritu-
1as ¥ en la investigacién de su sentido es el que se deduce de las mismas Eserituras. En los
Proverbios de Salomén hallamos esta regla respecto a las doctrinas divinas de Ja Escritura:
Y td preséntalas de tres maneras, en consejo y ciencia, para replicar palabras de verdad a
los que te las proponer” (Prov 22,20-21). Por consiguiente, las ideas de la Sagrada Escritura
se deben copiar en el alma de tes maneras: en el simple se edifica, por decido asf, con fa
carng de la Escritura (este es el nombre que le damos al sentido natural); ef que ha avanza-
do algo, con el alma, como si dijéramos. Por Io que hace al hombre perfecto... ise edifica)
con la ley espiritual, que contiene una sombra de los biepes venideros. Al igual que el hom-
bre, la Escritura, que ha sido ordensda por Dios para comunijcar Ja salvacién a la humani-
dad, se compone también de cuerpo, alma y espiritus, Oricenes, Treatade sobre los brincipios
IV,1L,11.

¥ da gpinota representa un acto ulterior de la mente. Al contemplar una realidad poli-
valente, con multitud de virrualidades, la mente percibe distintamente divessos aspectos de
dicha realidad y los exprese con determinados nombress, J. Rius Cames, B dinamismo trini-
tario en la divinizacion de los seres racionales seguin Origenes, Roma 1970, 121, ¢f. A, Ogeg,
La epinoia. Algunos preliminares histéricos de la distincion kar'epincian. (En torno a la filo-
softa de Leoncio de Bizancio), Roma 1933, sobre todo 16-32 y H. CrouzEr, Origéne et la «con-
naissances mystique, Paris 1961, 387ss. .
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comienzan en el recorrido creyente se adhieren a aquellos aspectos de la
humanidad de Cristo gue mds resaltan, conforme van avanzando en la fe,
descubren mds la dimensidén del Logos divino; pero también por parte de
Cristo supone una condescendencia (synkatdbasis) hacia el ser humano, un
adecuarse que se expresa en las distinias denominaciones (epfnoias) de
Tesucristo que encontramos en la Escritura®.

La Biblia nombra de diversos modos a Jesucristo y €l mismo se aplica
una gran cantidad de nombres. La multipficidad de denominaciones (egpi-
notai) asociados a Jests no hacen sino reflejar la inmensidad de su miste-
rio, inapresable e inabarcable por concepto alguno, pere al mismo tiempo
expresan las diversas maneras de relacionarse el ser humano con Jesucris-
to: Hijo de Dios, Rey, Cordero, Médico, Esposo. .., as{ hasta mds de cien
denominaciones, todas tomadas de la Escritura, pues Jesis, <aun siendo
uno solo, ofrecia muchos aspectos a la consideracidén, y no era visto del
mismo modo por todos los que lo mirabans®,

Ademds en su funcidn de Salvador esta pluralidad es necesaria, ya que
de esta manera se adapta z aquellas personas a las que ha sido enviado,
haciéndolas progresar desde los aspectos mis externos de su ser a los més
internos®2, Porque Cristo es Puerta para los que acceden por €l al Padre; es
Pastor para las ovejas, es Médico para los enfermos; es Maesiro para los dis-
cipulos y Sefior para los siervos®,

6 Cf F. BERTRAND, Mystique de Jestis chez Origéne, Paris 1951, 15-46; H. Crouzet, Orige-
ne et I connaissance..., 389-39%; 0., Le contenu spirituel des dénominations du Christ selon
fe libre I du Commentaire sur jJear: d'Qrigéme, en H. CROUZEL-A. QUACQUARELLL {&ds.), Orige-
niana secunda, Roma 1980, 131-150; M. Hawe, Fonction révélatrice du Verbe Incarné, Parls
1958, 147; 174s; 236s, 273, 201; M. FEnou, La Sagesse et le monde. Essai sur la christologie d'0-
rigtne, Paris 1995, 232-269; A. GRimEER, Cristo en la radicion cristiana, Desde el tiempo
apostélico basta el conciliv de Calcedonia (451), Salamanca 1997, 295-309 (sorprendente-
mente no tiene casi presente la denominacién de Cristo-Sabiduria, a pesar de su importan-
cia, centrindose en la de Cristo-Logos), J. Wounskl, Le recours aux epinoial du Christ dans
le Commentaire sur Jean d'Origéne, en G, Dorvas (ed ), Origeniana sexta, Leuven 1993, 465-
492: S, FerNANDEZ, Cristo médico, seguin Origenes. Ia actividad médica como metdfora de la
accion diving, Roma 1999, 160-170 y A, Monacr Castacno, Diccionario de Origenes, v, Fijo,
Burgos 2003, 412-425, )

8 COrigeNgs, Contra Celso 11,64, of Tratado sobre los principios 1,2, También A. Orse,
«Cristo Camino en Origenes, Manresa 23 (1953) 99-132.

6 Felices los que teniendo necesidad del Hijo de Dios, han llegado a ser tales, que ya
no Io necesitan en cuanto Médico, que cura a los enfermos, ni en cuanto Pastor; ni Reden-
cidn, sino en cuanto Sabiduria, Palabra v Justicia, ¢ algin otro {apelativo] adecuado a los que
son capaces de acoger lo mds bello de 6}, gracias a su mayor perfeccién.... Y nadie de buen
sentido podiiz decir que Jesds lava los ples de los discipulos y siervos en cuanto es Puerta,
Pastor ¢ Médico. Yo pienso que los pies de los discipulos tienen necesidad de ser Javados por
el Maestro», OrlGENES, Com. Bv. fuan 1,20,119-123. Cf, XXX, 10,117.
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Cristo se presenta de diversos modos, de acuerdo con el estado espiri-
tual de la creatura con que se relaciona, porque de esta forma se respeta
la libertad de los creyentes, que pueden vivir su recorride de una manera
personal®. Esta correspondencia entre el estado espiritual de cada creatu-
ra v las diferente formas de ver y de vivir a Cristo aparecen en forma jerar-
quizada, pues aungue «uno es €l sustrato en Jesids, mi Sefior v Salvador.
Permaneciendo uno en cuanto al sustrato, segin un punto de vista es Medi-
co, como estd escrito: “No tenen necesidad de médico los sanos, sino los
enfermos”; de acuerdo con otro punto de vista es Pastor, cuando guia 2
los irracionales; segin otro es Rey, ya que gobierna a los racionales; segin
otro es Vid verdadera, ya que los hombres injertados en éi dan fruto abun-
dante y cuiltivados por el Padre, el Vifiador, reciben la fecundidad por la
comunion en la Gnica rafz. Segln otra perspectiva es Sabidurfa; de acuerdo
con otra es Verdad, y segiin otra Justica. Sin embargo, su sustrato es uno®.

%.%. Cristo-Sabiduria

Entre estas denominaciones {egpinoias) de Cristo hay dos que tienen un
mayor importancia y desarrollo en Origenes: Ia de Logos (sobre todo en
el Comentario al Fvarngelio de juan)® y la de Sabiduria (especialmente en

% 5. FerNANDEZ, Cristo médico..., 165-167.

§ «De la misma manera que en el templo habfa escalones por los que se penetraba en el
Santo de los Santos, ast el Hijo dnico de Dos es quizé para nosotros parecido a los escalones;
¥ de la misma manera que uno de los escalones es el primero, abajo, y otro estd m4s elevado, v
asi hasta el escalén mis clevado, de la misma manera incluso es el Salvador parecido a nues-
tros escalones: el escaldn que, en tanto que primero, se encuentra mds abajo es su humanidad;
después de haberlo escalado, recorridos los aspectos que 1o caracterizan en ese momento (esto
constituye la totalidad del camino en sus escalones), de suerte que nos elevamos por El que
es a la vez un dngel ¥ Ja sede de las otras potencias. Y siguiendo sus diferentes aspectos [gpo-
nodds) (porque un camino es diferente de una puerta), es preciso en primer lugar ir mds alld
del Caminc para que se pueda después alcanzar la Puerta, ¥ es preciso estar bajo su denomi-
nacién en tanto que €l es Cordero para estar en Ja misma medida contentos en tanto que &l es
Rey, v s¢ preciso también recibir en primer lugar sus beneficios en tanto que &l es Cordero para
que comience por alejar nuestro pecado y que, unas vez purificados, podamos después de esto
comer de su carne, la verdadera Comida. 8 se considera con gran atencién 1o que se ha dicho
aqui ¥ se lo acoge, se entenderdn entonces sus palabras: “Porque me conocéis, conocéis 2 mi
Padre” (jn 8,190, ORiGENES, Come. o, fuan X1X,6,39.

%  Oricenes, Homilia sobre jeremins 11,

8 CF J. Damifiou, Message dvangélique et culture bellenistique, Paris 1961, 344-357; H.
Crouzes, Théologie de l'image de Diew chez Origéne, Paris 1957, 72-128; I, Origéne et la
connnaissance..., 451-474; Iv., Le corntery spirituel des dénominations du Christ,,,; DOMENT-
cC Pazzmvl, Jn principio era il Logos: Origene e il prologo del evangelo di Giovanni, Brescia,
1983; J. Leteusr, <Le Logos chez Origénes, Recherches de sciences philosophiques et théologi-
ques 75 (1991 587-612. .
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el Tratado sobre los principios)¥, estrechamente asociadas en nuestro ted-
logot®, aunque mantiene la jerarquiz o prioridad de la Sabidurfa sobre el
Logos®, Ambas denominaciones son epinoias superiores pues le pertene-
cen g Cristo = titulo personal v en funcién de ja Economias™, mientras que
otras (como Vida, Luz, Camino) le son atribuidas en funcién exclusiva-
mente de ios demds”,

La interpretacidon de Cristo como Sabiduria estd enfocada fundamental-
mente a su papel de cara z la creacion y la desarrolla sobre todo en pri-
mer tratado Sobre los principios que versa sobre el Padre, el Hijo v el Espirita
Santo, més en concreto, en la segunda seccidn de este tratado. Ia descrip-
cién de Origenes se centra fundamentalmente en el papel de la Sabidurfa
de cara a la creacion. Comienza haciendo frente a la dificultad de que [a
Sabiduria, a pesar de ser anterior 4 la creacién del mundo, sea otra creaty-
ra. Origenes responde: Como se puede pensar y creer... que Dios Padre
no haya estado jamds, incluso en un pequefio momento, sin engendrar esta
Sabjduria antes de que Iz haya engendrado, de suerte que ha puesto en el
mundo algo que, © existia con anterioridad o bien Fl podiz sin duda engen-
drarla, pero, suposicién que no se debe hacer, no queria. Por tanto, una y
otra hip&tesis son absurdas e impias, esto es claro: que haya progresado de

& «Conviene reunir los nombres [onomasias) del Hijo v examinar cudles han llegado a
ser de golpe v no habrfan existido en tan gran ntbmero si los santos que habian comenzado
después hubiesen quedado en fa beatitud primera. Quizd no quedarfan mds que “Sabiduia”
y sin dudz “Logos” v “Vida", seguramente también “Verdad”, pero con cetteza no los otros
nombres que ha tomado a causa de nosotrass, ORIGENES, Com, B, fuan 1,20,119.

6 Asf, comentando €f Salmo 35,10 Gen tu Juz veremos la luz), dice: «En tu Palabra v
Sabidurfa, que es w1 Hijo, te veremos a Ti, ¢l Padres, Onicengs, Tratado sobre los principios
11,1, <ft ®or el medio inefable de sut Palabra y Sabidudfas, 11,1,2. Esta doble denominacion
va a clar lugar 2 una doble configuracion de Cristo en el alma o paricipacién detf ser huma-
no en la vida en Diog: en cuanto Logos-Razdn (racional} ¥ en cuanto Sabidurfa y Gnosis de
Dios (sapiencial), cf. J. Rius Cames, Bl dinamismo trinilario..., 278-354.

% Muy sugerenie, en este sentido es la distincidn que establece Origenes en el fr. 1 det
Comentario al Evangelio de fuan, cuando dice: «En esta Sabiduria "creada como principio”, dice
Juan, “que estaba &l Logos” (Jn 1,1), sin que se distinga de ella esencialmente, sino segin la
razdn v la habitad asumida, de medo que la misma persona. .., en cuanto que estd indmamen-
te unida (Stkeidtai) a Dios es “Sabiduriz®, en cuanto que se inclina.(neneuken), por decirlo asi,’
haciz las obras creadas es “Logos demitrgico™, cf. J. Ruwus Cames, Bl dinamismo trinitaric. .., 135-
137. '

% s, 125.

N Sobre el orden de estas cuatro gpinolas (Vida, Luz, Logos, Sabiduria), <f. 1., 118-153,

7 Segin J. Ruis Camps, <& Sabiduria de Dios en el momento anterior 2 su “creacién”
~léage generacidn- no tenia personalidad propla, sino que estaba en el Seno de Dios indis-
tintz ¢ indeterminada, Una vez constituida Sabidusia personal de Dios pasé a ser una Sabi-
duriz subsistente, vivienie, animada, en una palabra: la Sabiduria como segunda persona de
la Trinidad... Para que la creacion tuviera propia consistencia fue necesatio sustantivar pri-
mero su Sabidusias, Bl dinamismo trindtario. .. 134-135.

204

CRISTO SABIDURIA EN ORIGENES

la impotencia a la potencia o que, pudiendo hacerla, la haya olvidado y
tarda en engendrar la Sabidwia. Es porque sabemos que Dios es siempre
Padre de su Hijo tinico, nacido de El, teniendo de £l lo que €l es, sin nin-
gdn comienzo... Es preciso, pues, creer que la Sabiduria ha sido engendra-
da sin ningdn comienzo gue se puedd afirmar o concebin?.

- De hecho, v siguiendo Sab 7,25-267, Origenes lega a decir™: «Considero
necesarig remarcar que de alguna manera la Sabiduria es una emanacién muy
pura de la gloria del Todopoderoso, de suerte que la denominacién Todopo-
deroso no parece anterior en Dios al nacimiento de la Sabidurfa que le hace
dar el nombre de Padre, porque la Sabiduria, es deci, el Hijo de Dios, s esta
emanacién muy pura de la gloria del Todopoderoso. Bl que quiera hacer tal
suposicion que escuche lo que la Escritura dice con claridad: “Td has hecho
todo en tu Sabiduria” (Sal 103,24) v lo que ensefiz el Bvangelio: “Todo ha sido
hecho por él v sin él nada ha side hecho” (Jn 1,3). Que saque en conse-
cuencia que la denominacidn de Todopoderoso no puede ser en Dios ante-
rior a la de Padre: es en efecto por su Hijo que el Padre es Todopoderosc»s.

Siguiendo una antigua tradicién cristiana’, Origenes reinterpreta el
texto de Prov 8,22 en sentido cristoldgico, pero esta identificacién entre
Cristo v ia Sabidurfa resalta 2l mismo tiempo [a relacién intima del Hijo de
Dios con el mundo creado: «En este ser subsistente de la Sabiduria estaba
virtualmente presente v formada toda la creacién futura, ya sean los seres

¥t ORIGENES, Tratado sobre los principios 122,

7 La Sabldura) es un hdlito del poder de Dics, una emanacién pura de lz gloria del
Ompipotente; por eso nada manchado entra en ella. Es una irradiacion de la luz eterna, un
espejo inmacuiado de actividad de Dios, una imagen de su bondads, of. Cot 1,15; Heb 1,3s.

7 También M. Damura,Origern on Sopbia in Contra Celsum: The Double Understandings of
the Wisdom of Solomon 7.27, en R. }. Daty {ed.), Origeniana Quinta, Leuven 1989, 174-178.

% Orfcenes, Tratado sobre los principios 1,2,10. De hecho para resolver la dificultad Iz
coexistencia entre creatura y Creador, Origenes llegard a decir poco después: sDios Padre
stemnpre ha sido, ha tenido siempre un Hijo Gnico que es al mismo tiempe Hlamado Sabidu-
ifa, segln hemos expuesto con anterioridad. stz Sabidurfa es la misma que hacia fas deli-
cias de Dios v se alegraba siempre. En esta Sabiduria, pues, que estaba siempre con el Padre,
la creacion estaba siempre presente ¥ formada, y no hubo jamés un instante donde la prefi-
guracion de lo que habia de Hegar a ser no se encontrase en la Sabiduria. ¥ de esta mane-
ra es claro que, a pesar de nuestra debilidad, tenemos pensamientos conformes a la piedad
sobre Dios, sin pretender que las creaturas sean inengendradas o coeternas al Padre, y sin
pretender a la inversa que Dios, no habiendo hecho nada de bien con anterioridad, haya He-
gado de golpe a hacer el bien, pues es verdad este texto donde estd escrito: “Td has hecho
tode en tw Sabidurfa”. Si todo sin excepcidn ha sido hecho en la Sabiduria, porque Ja Sabi-
duria ha existido desde siempre, es segdn su prefiguracidn v su preformacién que todas las
cosas se encontraban desde siempre en la Sabidurfa, antes de que elias no fuesen también,
mis tarde, creadas de manerz sustanciab, 8., 1,4,4-5.

7 ALCH. B. LoGNa, Origen and Alexandrinan Wisdom Christology, en R Hanson-H. Crou-
zeL {ed)), Origeniana Tertia, Roma 1985, 123-126.
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que existen en primer lugar, va los seres que llegan a ser como conse-
cuenciz suya, todo esto preformado y dispuesto en ella como disefia-
dos/prefigurados. Lz Sabidusfa dice por boca de Salomdén que eliz ha sido
creads como “principio de sus obras”, pues efla contiene en si misma las
especies v la razones seminales de toda la creacidn»7®.

Por tanto, el Hiic de Dios «¢s Sabiduzia en cuanto que contiene en i los
principios {arkai), las especies {eidé) y las razones seminales {logod) de
toda la creacion; es Logos, en cambio, en cuanio que anuncia y manifiesta
a las creaturas las razones Gltimas de los misterios contenidos en eflas”.

Mientras la Sabidurfa divina ha sido engendrada por Dios como Arqui-
tecto v Plano de su Economia, poseyendo en si misma cuanto se requiere
para creacion v salvacion de los seres creados, el Logos lleva a cabo, inter-
preta v realiza lo que estaba ya escondido en ia Sabidwifa. De esta manera
el Primogénito de todas las creaturas se convierte en el orden del mundo
(kosmos), la razén v el sentido de la existencia de toda creatura (logod),
sobre todo en tanto que es la Sabidutia en su infinita variedad (cf Ef 3,100
En efecto, porque los principios (Jogous) de todas las cosas estdn en él,
estos principios segtn los cuales vienen a la existencia todo lo que Dios ha
creado en su Sabiduria {como dice el profeta: “Td has creado todo en
Sabiduria™), serd, ambién él, un mundo ordenado que sobrepasaria el
mundo sensible por su diversidad y seria superior a €, lo mismo que €s
superior 4l mundo inmerso en la materia un principio (ogos) libre de toda
materia, principio del mundo entero que llega a ser un mundo ordenado de
hecho, no por la participacidn en la materia, sino por la participacién en un
Principic (Logow) v en [a Sabidurfa que, en la materia, hacen un mundo.®.

El munde no habria venido a la existencia sin la Sabidurfa, por la que
todas las cosas han sido hechas, pero antes de que este mundo existiese,
la Sabiduria llevaba en sf la posibilidad y el deseo de su realizacion, ella
que ha sido formada por el Sefior como «principio de sus caminos con vista
a sus obras. Es por esta razbn que el titulo de Sabiduria es el mds anti-
guo®, anterior incuso al de Logos, pues mientras €l Logos de Dios estaba
sen el principior, la Sabiduria era ella misma «principios®?, ya que «€s como

% Orfcenes, Tratado sobre los principios 1,2,2.

™, Rws Camps, B dinamismo trinftario...,, 132,

80 ORfGENES, Com. By, Juan XIX,22,147.

8 Cf Is. 119,118 ‘

8 <Y no debe causar admiracion que (como acabamos de decir), siendo asi que el Sai-
vador es multitnd de Bienes puedan distinguisse mentalmente en El [Bienes] primeros y
segundos v terceros. Asl vemos que Juan afadié [a lo dicho en 1,1] refiriéndose al Logoes: Lo
que devino en Bl era Vida” {1,4), Asi pues “la Vida devino en el Logos”. Ahora bien, ni el
Logos es otro que Cristo, me refiero al Logos “dios™ que “estd vuelto hacia el” Padre "median-
te el cual han sido hechas todas las cosas” {1,1ss], ni la Vida es otra que el Hijo de Dios, quien
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principio que Cristo es demiurgo, en tanto que es la Sabiduria, pues es por-
que Fl es Sabiduria que es llamado principio. La Sabidurfa dice en efecto
en Salomoén: “El Sefior me ha establecido como principio de sus caminos
con vista a sus obras”, de suerte que “la Palabra estaba en el principio”, es
decir, en la Sabidurfa, pues la Sabiduria es considerada en la formacion del
pensamienio que ha presidido a todas las cosas v en la de sus nocicnes, y
la Palabra en la comunicacion con los seres espirituales de lo que ha sido
asi pensado®,

Sin embargo hay que tener siempre presente, como bien dice Origenes,
que sson muchos los modos con que Cristo se da a conocer, v aungque sea
Sabiduria, no realiza en todos la eficacia de la Sabiduria, sino en los que se
dedican a la Sabidurfa; ni tampoco por el hecho de ser llamado Médico
actiia con todos coma médico, sino sélo con aguellos que, habiendo com-
prendido que estdn enfermos, recurren a su misericordia para poder obte-
ner la salud®. Por eso, mientras que los seres humanos hemos sido
creados «a imagen de Dioss, Cristo es Jdmagen de Dios, el FPrimogénito de
toda creatura, el Logos en persona (bo aufoldgos), la Verdad en persona
(hé autoalétheia) v la Sabidurfa en Personas (b8 autosoffa)®.

dice: “Yo soy el Camino, la Verdad v la Vida® (14,6). Al igual, pues, gque “la Vida devino en
el Logos”, también el “Logos estaba en el Principio”, ORIGENES, Com. Bv. fuar 1,19. Sobre la
Sabiduria, <f. Is. 1,81,18-26,

¥ Is. 1,19,111. <Ante los numerosos significados de} término “principio” que se han ido
presentando a nuestra consideracion, nos preguntamos en qué sentido debe tomarse lo de
e ef Principio estaba el logos’ (Ju 1,1). Queda excluido evidentemente ¢l sentido de [prin-
cipio] de una traslacion o de un camino vy de fa distancia, como tampoco cabe la menor duda
que se excluye el sentido de origen. Es posible, sin embargo, como principio-por-el-cual, a
saber, como causa eficiente, habida cuenta que “Dios dio una orden y fueron creadas” (Sal
148,5). En efecto, Cristc €5 en cierto modo el Demiuzgo, a quien se dirige el Padre diciendo:
“Higase la luz” (Gén 1,3} y “hdgase el Firmamento” (v. 6). Pero siendo Cristo Demiurge es
“Sabiduria”, como principio-segin el-cual {causa ejemplar], llamado precisamente “Principio”
por ser la Sabidusia. Porque la Sabijduria dice por boca de Salomén: “Dios me creé principic
de sus caminos con vistas a su obra”, de mode que el Logos esté “en el Principio” a saber,
“en” la Sabidurfa. Asi pues, por “Sabidurfa” se entiende la sintesis de los teoremas y nocio-
nes que atafien al univesso [futuro); por “Logos”, en cambio, la comunicacidn de cuanto ha
sido contemplado a los seres racionaless, OrfceNEs, Com. By Juan 1,19, Los préstamos de la
exégesis filoniana y valentiniana son evidentes.

8 Oricengs, Tratado sobre los principios 11,7.3. En este mismo sentido llega a decir:
<Ahora bien, aun cuando sean muchas las creaturas que han venido a ia existencia por par-
ticipar de Iz Sabiduria, la mayorfa no perciben por quién ha sido creadas, siendo poquisimas
las que comprenden po soio la Sabiduria que concierne a su persona, sino la que ataie a
otros muchos, habidz cuenta que Cristo es toda la Sabidurias, Ip., Com. By juan 1,34.

8  QRIGENES, Comentario @ los Romanos 11,6 (excerpta griegos). CL Ip., Contra Celso
VI,63. Sobre todas estas expresiones con el prefijo auio-, ¢f. J. Rius Camps, Bl dinamismo...
129, nn. 121 y sobre todo 122

b
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CONCLUSICNES

1) La reflexién sobre la Sabiduria divina estd conectada en Oriente

medio, desde muy antiguo, con la aparicién de las primeras ciudades
y, por lo tanto, con el encuentro de diferentes culturas y tradiciones,
en un intento de dar sentido a esta diversidad de formas de vida y
una bisqueda de los consensos sociales necesarios para la convi-
vencia. Se sitda, por un lado, frente a otras formas de relacion basa-
das en el poder, la fuerza ¢ ks violencia, v, por otro, frente a culturas
uniformes, homogéneas y sin pluralidad. Conocer esta antiquisima
tradicién sobre cémo es y como actiia la Sabiduria divina puede ser-
nos muy Util para analizar y vivir nuestra realidad actual; pluralista,
multicultural y multirreligiosa.

2} Egipto, v mids en concreto, Alejandrifa, tienen una tradicién inmemo-

rial v venerable sobre la Sabidurfa como hija de Dios, una Sabiduria
que estuvo en gran medida identificada con una de las diosas mds
importantes de la tradicién egipcia (Isis), gue influyd enormemente
por medio de sus cultos en el mundo mediterrdnec en tiempos del
cristianismo. Este contexto cultural y religioso le permite v le ayuda
4 Origenes a hacer una traslacién cristolégica v su comprensidn por
parte de los oyentes sin que se produzcan grandes dificultades o pro-
biemas. ,

'3} Dentro del propio &mbite biblico, Origenes se encuentra con una tra-
dicién sapiencial donde ta Sabidurfa habia sido considerada por el
Eclesidstico como esalida de la boca del Altisimos (Eclo 24,3). En los
Proverbios ia Sabidurfa, que fue «fundada desde la eternidads, recuer-
da que se encontraba sobre la superficie de ia tierra v ponfa sus deli-
cias en frecuentar los hijos de los hombres (cf Prov 8,22-31). Y el
autor del libyo de la Sabiduria, después de haber contemplado ia
Soffa como un soplo de la potencia divina» v una «fusidén pura por
completo de la gloria del Todopoderosos, describe las intervenciones
decistvas en la historia desde la creacidn del primer ser humano (cf
Sab 8,25-26). Una tradicién sobre ia Sabidurfa divina que fue conti-
nuads e inchuso ampliada por el judaismo intertestamentario, espe-
cialmente por Filén de Alejandrfa, que va a2 hacer de la Sabidurfa una
shija de Dios®, lo que permite a ias primeras comunidades cristianas
todo un desarrollo de una cristologia de corte sapiencial, como pode-
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mos descubrir en el Nuevo Testamento, pero sobre todo en Pablo y
el evangelio de Juan.

4) La propia tradicidn cristiana, tanto en su vertiente ortodoxa como en
una de sus ramificaciones heterodoxas, la gndstica, va a desarrollar
con variantes esta identificacién entre la Sabidurfa divina y-la perso-
na de Jesucristo®. Sin embargo, mientras la corriente gndstica priori-
za Ja asociacién de Cristo con el Logos, proponiendo una version
bastante negativa de la Sabidurfa, a la que consideran «origen de
todos los maless, la corrente cadlica amplia la visién positiva del
judaismo biblico e intertestamentatio e incluso desarrolla esta asocia-
cién entre Jesucristo v la Sabidurfa divina sobre todo por medio de
Prov 8,22, donde Cristo se convierte en colaborador del Padre en la
creacidn. QOrigenes va a ser deudor de esta tradicidn cristiana en dos
aspectos: por un fado en la importancia de atribuye 2 la cita de Prov
8,22, como base escritutistica fundamental para la identificacién de
Cristo con la Sabidurfa divina; por otro la Sabidurfa va a ser conside-
rada mds bien en la mirada de Dios hacia fuera, hacia la creacidn,
como Sabidurfa divina del mundo#,

53 Una cristologia sapiencial como la de Origenes puede ayudar a nues-
tras cristologias, excesivamente marcadas por la persona-individuo
Jes(is 0 sus obras, de cara a enfatizar la relacién v ampliar su funcidn,
es decir de un Hijo de Dios que no s6lo ha entrado en nuestra crea-
cidn para iluminarla y sanarla de sus heridas, sino Gue ya estd pre-
sente en ella como Sabiduria desde los inicios, disefidndola,
ordendndola y embelleciéndola.

6) Aunque la Sabiduriz divina ha side codificada en muliitud de oca-
siones desde presupuestos androcéntricos, v en este séntido no deja
de ser significativo la sobrevaloracién del Logos {(masculino) sobre la
Sabiduriz (fermenina) en los gndsticos v muchas corrientes catdlicas
de los primeros siglos, la cristologla de Origenes se muesta hasta
cierto punto contracultural al resaltar la importancia v antigiiedad de

#  Babiduria [en Origenes} tlene la misma funcidn que el Nus valentiniano. No sélo es
una epinoia de Cristo, sino la primera de wdas, anterior al Logos. Origenes la define como
Sistermna e Hipdstasis incorpérea de los miitiples teoremas y noclones sobre el universo que
abrazan las razones seminales de todas las cosas vivieates ¥ como animada (cf. Com. Bv. Juan
1,18; 24). Por un lado se subraya que es la sintesis de a futura Bconomiz, la estructuracion
v la demostracidn (manifestacion) de la Verdad (ib. 13,4). Por otro, se afirma que es subsis-
tente, viviente v animada por el Espiricu divinos, 1. Raus Cames, Bl dinamismo frinitario.. .,
118).

8 Origenes corrige, sin embargo, a los Padres apologistas en el sentido que parz elios,

% Especiaimente relevante en este aspecto son sus reflexiones sobre las relaciones entre ! v a grosso modo, el Verbo era eterno mientras el Hijo no, ya que el Verbo se convierte en
el Logos ¥ la Sabidusia divina, asi como la relacién entre la Sabiduria y «ei principios, en cone- ' Hijo con motivo de la creacién del mundo. El wedlogo alejandrino afirmari en cambio no
xidn con el relato biblico de la creacién. : solamente que el Hijo es eterno sino que su ggneracion ambien s eterna.
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la Sabiduria sobre el Logos en las denominaciones de Jesucristo. En
este sentido ofrece una serie de aportaciones que serfa conveniente
recuperar como la incidencia en la armonia profunda de la realidad
{a pesar de las apariencias), la importancia de la sorpresa, el juego y
la admiracidn para una auténtica mirada sobre el mundo, o e} cardc-
ter insondable y doxoldgico de nuestro conocimiento-vivencia de
Dios, aspectos que ni el Logos (razdn) ni el Nomos (ley) nos pueden
aportar porque no estdn preparados ni disefiados para eilo, La dis-
puta arriana, donde la referencia a Prov 8,22 fue utilizada por el
bando arriano para describir a Cristo como creatura®, y a pesar de
los intentos posteriores para rehabilitar este titulo cristologico, como
los del propio Atanasio?, ha supuesto sin duda un problema fortisi-
mo para esta asociacién de Cristo con la Sabidurfa divina, hasta el
punto de que podemos hablar en cierto sentide de un abandono de
la cristologia sapiencial®. De aqui la importancia v iz necesidad
de recuperar este titulo cristolégico tan presente en la Antigliedad
cristiana,

7) Frente a un logos-razdn en muchas ocasiones con pretensiones tota-
litarias, una cristologia sapiencial nos puede ensefiar a descubrir una
Sabiduria que todo lo abarca, sin pretender encerrarlo; una Sabidurfa
divina que no se opone en principio a nuestros saberes humanos, ya
que es una Sabidurfa extendida entre las naciones, es decir, que
supera nuestros iimites eclesiales v religiosos, porque es una Sabidu-
ria de Dios que tiene miltiples e infinitamente variadas expresiones
¥ nos anima e impuisa a saber vivir ¥ actuar en el mundo muliicul-
tural ¥ pluzalista a] que nos encaminamos, a pesar de los numerosos

8 Cf M. SIMONETTL, Studi sull'arianesimo, Roma 1995, 9-87.
% Pues Dios no ha querido ser conocide solamente como en los tempos pasados, por
_una sormbra, una imagen de la Sabidusfa, sino que ha hecho tomar carne a la Sabiduria ves-

dadera v la ha hecho llegar a ser persona, haciéndola sufrir 1a muerte en la Cruz, de tal mane-
ra que asi todos los que crean puedan ser salvados,.. Asi esta Sabiduria que es el Verbo se
ha hecho carne, como dice san Juan, v, después de haber reducida a la nada a la muerte y
habes saivado nuestra raza, elia se ha manifestado 2 nosotros de una manera superior, ¥ 51
Padre al mismo tiempo, cuando ha dicho: “Concédeles conocerte, a 4 el tnico Dios verda-
dero, v al que td has enviado, Jesucristo”, Toda la tierra se¢ ha Henade de su conocimiento,
pues uno es el conocimiento del Padre por ¢l Hijo v el del Hijo que da el Padre, y el Padre
se alegra de elio, de esta misma alegeia ¢l Hijo se regociia en el Padre, cuando dijo: “El se
regocia en mi que me regocijo todos los dias en su presencia”, ATANASIG, Contra los arvig-
nos 81-82.

91 5 excluimos cieitas expresiones de corte mistico, sobre todo en medievales, ¢l
reflexién en torno a la sofiologia a carge la teologia ortodoxa contempordnea, of. L. Bouvr,
Sophie ou le monde er Diew, Paris 1994 v Dom C. Liaumvg, <Le débat sophiclogiques, Irénikon
13 (1936) 168-205, 328-329, 704-705.
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intentos de reduccidn o eliminacién de esta realidad, pues como bien
dice san Agustin: «A cualquier sitic donde mires, ella [la Sabiduria de
Dios] te habla por los vestigios que ha impreso en sus obras... Des-
gracia para estos que abandonan tu conducta y se pierden entre tus
vestigios, que aman s signos en tu lugar v olvidan lo que td quie-
res hacer comprender, joh Sabiduria, luz suave por completo del alma
purificada! Pues no cesas de hacernos entender que td eres y cudl es
t esplendor; ¥ tus signos son todos los adornos de las creaturas. ..
Cualquiera que esté en camino hacia la Sabidurfa constata, mirando
y considerando toda creatura, que esta Sabiduifa se muestra a él en
camino con un aire acogedor vy viene a su encuentro en cada uno de
sus caminos providenciales:92.

92 Acustin, De libero arbitvico 1,16,41, .
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